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DIALOGUL SI CONTROVERSA UMANISMELOR 

"Omenirea se află la o răscruce”. Acesta este dictonul 
destul de des formulat în diferitele luări de poziţie politice, 
filozofice, ideologice. Puterea omului, rezultat al dezvoltării 
ştiinţei şi tehnicii, este astăzi atît de nare încît el poate 
distruge de câteva ori Terra, însăşi viata pe pimint şi poate 
strivi pentru totdeauna specia umană care 8 dat naştere ca- 
poăpperelor civilizaţiei şi culturii, expresii ale nelinitatei 
sale capacităţi de creaţie, inventivitate și, cunoaştere. Pune- 
rea acestor cuceriri ale ştiinţei şi tehnicii sub controlul 
societăţii însăşi este foarte acută şi de ea îşi dă seana tot 
mai mult reflexia filozofică contemporană, chiar dacă solutii- 
le sînt în căutare. Congtiinta acestui fapt, ca gi problemele 
grave cu care este confruntat omul zilelor noastre, adâncirea 
crizei capitalismului, care nu este doar de ordin economic, ci 
şi o criză a valorilor, a sensurilor existenţei şi idealurilor 
omului în societatea capitalistă, accentuarea decalajelor din- 
tre ţările avansate gi cele de la polul opus, unde s-a acunulat 
subdezvoltares, sărăcia, analfabetismul, suprapopulaţia, precum 
şi criza energetică şi a materiilor prime, poluarea şi deterio- 
rearea mediului ambient, nemaivorbind de cea a condiţiei socia- 
le a omului muncii ín ţările împărţite în clase antagoniste - 
fac să crească gi mai mult interesul filozofiei pentru om, pen- 
tru destinul şi viitorul său. Actuala criză a capitalismului 
este prin toate implicaţiile ei gi una unană. Ceea ce pare să-i 
lipsească cel mai mult omului astăzi, spunea pe drept cuvînt 
istoricul francez Pierre Chaunu, nu sînt nici aerul, nici ma- 
rea, nici materiile prime, nici energia, nici hrana, ci întîi 
de toate "se riscă ca omului să-i scape omul însuşi" 1. Intr-o 
societate orientată valoric spre obținerea profitului cu orice 
preţ, omul dispare ca scop, devine doar mijloc. 

Antiumanismul rămîne o stare de fapt în capitalism inain- 
te de a fi teoretizat, dezvoltat în filozofie, concretizindu- 
se în exploatarea capitalistă gi în politica imperialistă de 
forth gi dictat, în spiritul tehnocratic, antidemocratic şi 


1. CHAUNU, PIERRE, De l'histoire à le prospective. Paris, 1975. 
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birocratic care domneşte, în accentuarea procesului alienürii 
omului în societatea burgheză. O asemenea filozofie entiunanis- 
tă, prezicînăd "moartea omului", "întegistrează situaţia crea- 
tă astăzi omului" în societatea capitalistă, aşa cun arăta pe 
drept cuvînt Mikel Dufrenne, referindu-se la filozofia struc- 
turalistá care enunţă asemenea idei,  Antiumanismul filozofie 
structuralist constituie tocmai reflexul pe plan filozofic al 
depersonslizării gi alienării omului într-o asemenea societate, 
al tratării sale ca lucru, ca obiect. 

Dar problema omului capătă întreaga sa valoare în timpu- 
rile moderne, cu deosebire în epoca contemporană nu numai din 
motivele, să le spunem "alarniste", enumerate mei sus, dar şi 
pentru că posibilităţile materiale ale ameliorării pe scară 
largă a condiției umane, ale împlinirii personalităţii sale 
sînt create gi pot fi valorificate într-un anumit cadru social 
în epoca noastră. Socialismul este un asenenea cadru social, 
singura alternativă la dilemele în fata cărora se află onul zi- 
lelor noastre. Prin politica Partidului Comunist Román care si- 
tuează în centrul său omul cu nevoile şi aspirațiile sale de 
bunăstare, fericire şi împlinire multilaterală, umanismul a 
devenit o activitate practică, un umanism revoluționar în ac- 
tiune. 

Sint puţine filozofii, curente filozofice care nu se pme- 
tind astăzi umaniste, astfel încît un ginditor arăta că epoca 
noastră ar putea fi numită homocentric&. "Niciodată, arăta 
Heidegger, omul nu a constituit în aşa măsură o problemă ca în 
epoca noastră". Interesul foarte nare pentru cunoaşterea omului 
îl face pe ginditorul austriac Rubert Jungk să afirme cü"iegim 
dintr-o epocă în care studiul naturii şi eforturile de a domina 
erau prioritare gi pătrunden într-o alta în care eforturile 
merg din ce în ce în sensul cunoaşterii și înfloririi omului“ 

De aceea, începem editarea unor culegeri de texte din fi- 
lozofia marxistă contemporanü,destinate informării profesorilor 
de științe sociale tocmai cu problematica omului pentru că ea 
Be afli în centrul dezbaterilor filozofice contemporane. In ca- 
drul controverselor dintre umanism gi antiumanism se remarcă 
puternicul filon umanist al axării interesului filozofiei prin 
însuşi statutul ei,spre cercetarea condiţiei umane,iar dominante 
în dezbaterea filozofică contemporană sînt dialogul şi contro-- 
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versa umanismelor. 
Reacţia largă n filozofiilor de orientare umanistă gi în 
primul rind a filozofilor marxigti faţă de tezele filozofice 
struoturaliste care proclamă "moartea omului" gi vorbesc despre 
caracterul "depăşit" gi "pericolul" preocupărilor reflexiei 
filozofice pentru om în numele fetigizürii structurilor, a "fi- 
lozofiei lucrurilor" exprimă de asemenea accentuarea preocupă- 
rilor umaniste, trecerea în prim-planul dezbaterilor filozofice 
a problematicii omului. Pluralitatea concepţiilor umaniste,care 
este un fapt al vieţii filozofice contemporane, implică dialo- 
gul acestora în apărarea valorilor umaniste şi ameliorarea con- 
ditiei umane. 


Concepții umaniste nemarxiste contribuie la denuntares 
răului in lumea actuală,într-c atitudine critică în raport cu 
realitățile capitaliste contemporane, cu procesul înstrăină- 
rii omului într-o asemenea societate. Si această critică este 
întreprinsă de pe poziţii filozofice foarte diferite: fie de 
pe poziţia unui umanism laic, altul religios - neotomismul , 
personalismul, şi unele variante ale existentialismului - sau 
sînt atitudini cel mai adesea democratice. 


In dialogul şi confruntarea umanismelor în filozofia 
contemporană marxismul prezintă o incontestabilă şi recunoscută 
superioritate atît prin profunzimea sa teoretică în explicarea 
omului cît şi prin realizarea sa practică, pe care nici o alta 
concepţie despre om nu şi-o poate asuma în zilele noastre.Deşi 
culegerea noastră se referă la filozofia nemarxistü,studiile si 
aprecierile unor filozofi care nu sînt marxişti cu privire la 
concepţia marxistă despre om nu pot fi trecute cu vederea. Ele 
pun in evidenţă unele din trăsăturile viziunii marxiste despre 
om, multilateralitatea gi adîncimea fără egal a abordării teo- 
retice materialist-dialectice şi istorice a problemelor umanis- 
mului, De aceea, într-o primă secţiune am grupat cîteva frag- 
mente din lucrările unor gínditori oare cuprind aprecieri pri- 
vind valoarea gi superioritatea umanismului marxist. Ele evi- 
denţiază cu claritate faptul ct situaţia gîndirii marxiste în 
lume s-a schimbat într-o aga măsură încît interesul pentru mar- 
Xism a crescut pretutindeni,iar profunzimea şi superioritatea 
acestuia este evidențiată gi de ginditori nemarxigti, ba chiar 
nu poate fi trecută cu vederea nici de unii autori anticomuniști. 
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Este deosebit de expresivă descrierea pe care Sartre o face ati- 
tudinii burgheziei faţă de marxism, nanifestată in universititi- 
le franceze în periosda studenţiei sale, prin anii "20 ai seco- 
lului nostru, cînd oroarea faţă de dialectics era atit de mare 
încât însuși Hegel nu era recunoscut, iar Marx trebuia studiat 
doar pentru a fi combătut, Lucrurile s-au schimbat total,intere- 
sul pentru filozofia marxistă fiind din ce in ce mai mare in lu- 
mea contemporană. 

Deşi Marx nu a lăsat o lucrare închegată de antropologie 
filozofică, elaborarea multilaterală a teoriei umanismului mar- 
xist rüminind o operă de îndeplinit de către gîndirea marxistă 
actuală, marxismul îşi impune superioritatea asupra altor con- 
ceptii despre om. ideile lui Marx asupra omului şi societăţii 
constituie puncte de plecare ale unei antropologii filozofice, 
Valoarea teoretică şi ştiinţifică deosebită a viziunii marxiste 
despre om este relevată gi de diferiţi ginditori nemarxigti ca 
Erich Fromm, Jrving Fetscher 5.a., din ale căror studii prezen- 
tin cititorilor referirile asupra concepției marxiste despre on. 
Fromm evidențiază astfel faptul că narx a definit ouul ca fiirţă 
a "praxisului", iar psihologia sa este o psihologie dinamicB, a 
activităţii umane. Activitatea practică are un caracter esenti- 
slmente social gi de aceea gi subiectul ei — omul - este o fiin- 
$8 socielü. Facultitile, însuşirile gi nevoile umane, esența 
omului eu un caracter social, ele se dezvolta gi îmbracă o for 
mA socială gi se individualizează gi sutorealizeazä în cadrul 
societăţii, al colectivităţii. 

Viziunea marxistă asupra omului ca fiinţă socială se deose- 
begte radical de psihologia freudistă, marcată după opiniile hi 

de un caracter mecanicist, de un biologism absolutisetor, 
teresul din perspectiva antropologiei filozofice pentru psihane- 
lizü este însă tot mai mare în ultimii ani.Este adevărat că acest 
interes poartă uneori marca unei înceroiri de completare a mar 
xi smului cu paihanaliza,de îmbinere ecleotică a celor doul con- 
ceptii. Am inclus,de aceea, fn prezenta culegere atit unele texte 
care relevă valenţele antropologice ale psihanalizei „dar dintr-o 
postură apologetică, cît gi unele materiale critice, chier deck 
acestes vin din pertes unor urmaşi ai psihanalisei. Elaborínd 


. teoria incongtientului,cere constituie o contribuţie decisivă 


la cunoaşterea omului le sonderea unor sone mai profunde „ascunse, 


subiscente ale comportamentului gi acțiunilor umane gi le spbe- 
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rarea viziunilor idealizante despre omul "bun şi moral de la 
natură", Freud a absolutizat însă determinismul biologic ,facto- 
rul instinctual, concepţia sa psihologicü fiind una "instincti- 
vista", cum apreciază gi Erich Fromm. Un asemenea biologism au 
încercat a-l depăşească digcipulii lui Freud. Criza psihanali- 
zei gi incapacitatea ei de a constitui o antropologie filozofi- 
că ştiinţifică este un fapt descris cu luciditate de Erich From. 
Motivaţiile declinului psihanalizei rezidă în insuficientele ei 
` teoretice, în caracterul ei ideologic deformator asupra omului, 
în absolutizarea unor impulsuri instinctuale, cu deosebire a ce- 
lor sexuale şi în subestimarea factorilor sociali, ceea ce 1-a 
dus pe întemeietorul ei la conceperea unei naturi umane inusbi- 
le, neistorice. Pentru a înţelege cu adevărat ce este omul tre- 
Sure depăşit freudismul şi făcut apel la marxism, aceasta este 
principala concluzie ce rezultă din critica psihanalizei între- 
"prinsă chiar de unii din discipolii lui Freud. Onul este,aşa' 
cum a arătat merxismul, întîi de toate o fiinţă socială si 
culturală, impulsurile sale biologice, inclusiv cele sexuale 
modelindu-se social, umenizindu-se prin societate. 


Marxisnul, luînd în seamă în analiza omului împletirea com- 
plexă a laturilor existenţei umane, interacţiunea dintre deter- 
minismul biologic şi cel. social, rolul şi ponderea incongtien- 
tului, a motivatiei ascunse a actelor noastre conştiente, apre- 
ciază unele contribuţii ştiinţifice valoroase ale psihanalizei, 
fără a accepta explicaţia unilateral biologistă a omului şi 
societăţii. In cazul omului avem un deterninian mult mai com- 
lex bio-sociocultural, în care determinismul social nu anu- 
earl, ci Sategreasă în explicarea omului 3etersinirile sale 
nsturale, biologice şi psihologice. Omul, personalitatea indi- 
vidului reprezintă produsul relațiilor sociale. Umanismul so- 
cielist, se arată în programul Partidului Comunist Român, 
"concepe omul ca fiinţă socială aflată în strânsă legătură cu 
semenii säi, cu masele largi populare" 1. Dar o importanţă 
anumítü în dezvoltarea personalităţii umane o are, de asemenee, 
zestrea ou ereditară, ca gi subiectivitatea, creaţia de 
sine, voinţa. Marxismul, explicând determinist omul, dar în 


1. furem ul XI-lea al Partidului Comunist Román, București, 
tura po. că, | Pe . 


! | 
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primul rind printr-un determinism social, relevă totodată rolul 
activa subiectului, sl conştiinţei de sine şi sociale, al valo- 
rilor culturii gi creaţiei; expresie a capacităţii omului de 
rea¢$ie fats de.determinism,de fiinţa capabilă de libertate. 

à Incercárile unor ginditori contemporani, ca Herbert 
Marcuse, de a îmbina marxismul cu psihanaliza nu țin seama de 
profilul şi conţinutul total diferit al celor două concepții 
despre om. In culegere an inclus atît texte de critică asupra 
încercărilor freudo ~marxiste, cít şi unele texte din opera . 
lui Marcuse, oa și din opera filozofică a lui Max Horkhe iner, 
deşi prin aceasta nu-l includem într-o asemenea viziune pe 
acest reprezentant al "Scolii de la Frankfurt". Ceea ce au 
aceştia oa latură pozitivă comună este critica exprimată la 
adresa societății capitaliste, a procesului de depersonalizare 
înstrăinare şi unidimensionalizare a omului în "societatea de 
consum". Ii leagă însă gi promovarea ideii negării rolului 
revoluţionar el clasei muncitoare în zilele nosstre. 

Incercares lui Marcuse de e inbíne marxismul cu 
psihanaliza îl duce pe acesta la unele confuzii grave pe care 
Erich Fromm le dezvăluie au o profundă ironie. Principala 
confuzie este aceea a asimilarii procesului refulării care se 
desfășoară la nivelul psihic individual, cu reprimarea socială, 
politică şi ideologică, Cun pentru Freud refularea priveste 
sexualitatea, este ușor să substitui reprimarea social-poli= 
ticá prin reprimarea sexuală şi să vezi în aceaste singura 
forţă care pune în mișcare lunea. Fe drept cuvînt, Erich Fromm 
îi reproşează lui Marouse faptul că în zilele noastre problema 
care ae pune nu este aceea a suprinării reprinmărâi. sexuale, 
deoarece.o "det cu dezvoltarea societății de consum, sexuali- 
tatea înnăgi a devenit un articol de consum"; în societatea 
capitalistă contemporană aint reprimate alte lnpulsuri; a 
fi pe deplin viu, a fi liber, 6 iubi".’ De aceea, lupta ravo~ 
lujionará aro oa obiective inlüturores asupririi de clasă, a 
reprimirii politice gi ideologice care au ou totul alt oonfi- 


————— 


1eBRICH FROMA; La crise de la psychanalyse, Paris, Editions 
Anthropos, pedle 
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nut faţă de ideea de reprimsre a instinctelor sexuale pe plan 
psihologic-individual. 

Desigur, nu putea lipsi dintr-o culegere filozofică 
axată pe problenatica omului texts din opszele unor filozofi 
aparţinînă curentului existentialist, care şi-au arogat într-o 
vrema monopolul ‘in aborăarea problenaticii filozofice antro- 
pologice. Ca antropologie; existentialismul vrea să analizeze 
omul "concret", deosabit de omul abstract, de omul în general 
al filozofiei treditionals, care era esenţialiată" (esenjia- 
lismul platonician, hegelian, fenonenologic). Existentialis- 
mul ca filozofie se află la antipodul spiritului reyionalist 
şi materialist, sl spiritului matematic, esenţialist, fiind, 
aşa cum arăta Er.Hounier, o reacţie a filozofiei omului contra 
excesului filozofiei ideilor şi al filozofiei lucrurilor. 

Der, prizonier el unei poziţii idealist-subiective, 
concretul spre care tinde şi-l sondează existentialismul este 
cel al realităţii interioare, al trăirilor subiective, rupte 
de cele obisdtive, sociale, Aceaste~l duce la desprinderea reali- 
tăţii umane din contextul ei social-istoric, la supraevaluarea 
eului solitar, singular. Fl pune în locul omului real "con- 
știința de sine" a acestuia, eul subiectiv, abstract, înloouieş- 
te conştiinţa esenţială despre care vorbea Husserl ou conştiin- 
fa individuală, de asemenea ruptă de lume, de natură gi socie- 
tate. 

Existentialismul se prezintă astfel ca o formă 
de idealism subiectiv orientată problematic spre antropologia 
filozofică. Lunsa, lucrurile au sens numai în momentul în care 
fiinţa noastră concretă intră în relaţii cu ele,decít în mă- 
Sura în care în acest univers fiinteszá omul, Această filozo- 
fie aspiră spre o concepţie integrală în care antinomia subiect- 
Obiect să dispară, Jaspers formulind in acest cadru idees 
"implicării" reciproce dintre subiect şi, obiect prin care obiec- 
tul nu mai are existenţă de sine stătătoare, 

Heidegger da expresie acestei opoziții pe cere 
existentialismul o postulează în genere între individ şi socie- 
tate printr-o degradare valorică a existenţei sociale în raport 
cu ces personală, considerând existenţa "printre ceilalți", 
"împreună ou ceilalţi” oa un nivel inautentic, deoüzut al 
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existenței umane. Ca forme ele existenței sociale nivelatosre 
el socoteşte opinia publică; publicul, mulțimea, transportul în 
comun, serviciile de informaţii. Filozofie lui Heidegger depre- 
ciazh astfel existenţa socislü, diversele ei forme de pe pozi- 
sii aristocratice. Omul autentic este o"fiinţă antisocială”, 
viața socială fiind considerată un mod nesutentic al existenţei. 
Ieşirea din acea stare decüzutü spre autenticitate se realizea- 
zu la Heidegger numai prin trăirea intensă în granițele subiec- 
tivitütii a unor stări de anxietate. 

Ceea ce-l diferenţiază pe Jaspers de ceilalţi existen- 
tisligti, Îndeosebi faţă de compatriotul său, Bidegger, este 
ideea de comunicare, care-l determină să nu mai subaprecieze 
formele sociale ale existenței umene, ci, dimpotrivă, el consi- 
der că omul "este totdeauna gi une gi alta, individ şi întreg. 
Individul există datorită împrejurărilor sale umane, ier umani- 
tatea datorită fiecăruie. Nu există nici întregul, nici indivi- 
dul în sine". "Numai în tovărăşia de destin devine el însuşi, 
el (omul) devine om", Ideea de comunicare este fundamentală le 
Jaspers. 

O filozofie apropiată de existentislism este 

personelismul care are comun cu existentialismul negarea 
‘filozofiei ca sistem si accentul pus deopotrivă pe existenţa 
personală. Persoana nu este un lucru ca oricare altul, omul ne- 
putînă fi tratat ca un obiect, Ea este, după Mounier, "o activi- 
tate trăită de auto-creatie, de comunicare gi de adeziune, care 
se situează şi se cunoaşte în actul ei, ca mişcare de personali- 
zare". Prin aceasta personalismul se apropie de existentislism, 
dar apropierea este mei directă, prin fideismul său, cu existen- 
¢ialistii de orientare religioasă, 

Umanismul real implică ateismul, explicarea omului si 
soluționarea problenelor sele în legătură cu ştiinţa, printr-o. 
concepţie ştiinţifică. Pentru că umanismul eutentic trebuie 
să-l elibereze pe om'de iluzii si prejudecăţi. Intr-o filozofie 
religioasă scopul este dumnezeu, când de fapt omul trebuie să-şi 
fie siegi punct de plecare şi scop, el trebuie să constituie 
scopul tuturor scopurilor, Teocentrismul gi umanismul se opun 
unul eltuis pentru œ primul nu-l înaltă pe om, ci dimpotrivă îl 
înjoseşte şi-l subordonează, îl înstrăinează de sine. De ecees, 
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dialogul marxismului ou unele concepţii filozofice inspirate din 
religie, oricît de larg ar fi acesta pe plan practic-politic, nu 
poate însemna împăcarea bazelor lor filozofice, teoretice. Diver- 
sele concepţii "umaniste" din filozofia contemporană, deşi pro- 
movează respectul pentru on şi velorile umane, rămîn abstracte, 
cu soluții ineficiente, iluzorii, atîta timp cît nu sînt atinse 
bazele orânduirii capitaliste. 

Prezentarea preocupărilor contenporane de antropologie 
filozofică pe curente filozofice se îmbină în prezenta culegere 
cu une tematică, In acest sens sînt prezentate texte privind 
problems esenței umane care ocupă un loc central în filozofia 
tontemporană, 

Marxismul e elaborat pentru prima dată o înţelegere 
ştiinţifică a omului, tocmai pentru că leagă individul de socie- 
tate, de comunitatea socială şi națională, eliberarea sa nepu- 
tindu-se realize dectt în contextul eliberării societăţii în 
ansamblu. \ 

Perfecţionarea şi perfectabilitatea fiinţei umane au 

un caracter social-istoric în care zestrea ereditară, biolo- 
gică, se actualizează într-un sens sau altul în funcţie de in- 
fluenta societății, de epocă, de educaţie, de mediul femilial, 
colectiv. Individul, în decursul întregii sale vieţi, intra 
într-un dialog continuu cu societatea din care face parte, cu 
mediul în care trăieşte, cu culture națională si universală, 
cu fondul informational şi ştiinţific existent. Individul se 
află într-o dubii relaţie cu mediul socio-cultural: a) într-un 
raport de integrare în rețeaua relațiilor sociale si b) unul de 
diferenţiere, de individualizare. Dar chiar individualizarea şi 
realizarea capacităților sale nu poate fi explicată în afara 
contextului social, 

Marxismul a combătut concepţiile anterioare despre om 
core postulau o esență absolută, veşnică, naturală a omului, 
dAntă o dată pentru totdeauna, evidențiind caracterul social şi 
istoric a) esenței umane, Esența umană însumează acele trăsă- 
turi bio-psiho-socinle care-l definesc pe om oa fiinţă deo- 
sebita şi-l fac purtătorul unanitütii. Ea reprezintă o sună de 
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disponibilitaţi, tendinţe, capacități practice şi intelectuale, 
care se actualizează şi individuslizeazá în fiecare fiinţă uza- 
nh. Este vorba in fond de acele disponibilitatd ce-l definesc 
pe om ca homo faber (făuritor de unelte), homo sapiens 
(fiintS raţională), homo simificuns (făuritor de sennifica- 
ii, seme si simboluri) ; ce libertate ; ca homo ludens, 
homo negans., Dintre toate acestea producţia, creaţia repre- 
zintă mărturia esenţială a raportării active 8 omului la lume, 
la natură şi societate, 


Aceste caracteristici ale omului nu sînt imusbile, 
ci poartă marca istoricităţii, s istoriei însăşi. Esența uzană 
nu-i statică, total împlinită, ci simultan existenţă actuslizst& 
şi normă, realitate si posibilitate, este permenent deschisă 
îmbogăţirii. 

Negarea oricărei esențe umene transformă existentislis- 
mul într-un fel de nominalism antropologice Existenţialisnul 
în genere ne d& o înțelegere singuleră a omului, individul 
neavînd o esenţă, el nu mai este purtătorul umanitatii. In 
acelaşi timp, umanismul existențialist absolutizează "stările 
limită” ale fiinţei umane, negativul, lipse de sens a existen- 
tei, elaborind o viziune absolutizator tragică despre om şi 
societate. 

Intre filozofia marxistă şi cea existentislista deo- 
sebirile sînt radicale in toate explicaţiile pe care acestea 
1e dau omului şi existenţei în genersl. Cu toste acestea ĉia- 
logul dintre marxism şi unii ginditori existentialisti ce 
Sartre şi-a dovedit utilitatea în anii de dupa război. In 
dezbaterea problematicii umane existențialisnul s adus inte-- 
legerea individului ca posibilitate, devenire, ca act. Onul 
se face continuu prin alegerile gi sctiunile sale.Dar exis- 
tentisliswul rupe explicarea individului de social şi 
neturel, de determinürile obiective, reducíndu-l la pura su- 
piectivitate. De aceea, posibilitățile de actualizare si alege- 
re sînt considerate a fi egele ca valoare gi indiferente pentru 
om, pentru că nu sînt determinate de nimic, Posibilul este asi- 
milat contingentului, spontanului, iretionelului, indeterminürii: 
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In meditatia sa asupra omului, filozofia tree 
buie să instituie încă gi un elt dialog, hotărâtor in demersul 
de a asigure elaborares unei antropologii stiintfice: dialogul 
Ou ştiinţele naturale gi socielo despre om, cu biologia, geneti- 
ca,pBihologia, sooiologia ş.a. Fără acest dielog nu putem afla 
cât mai exact ce este şi.ce poate deveni omul., Dar o asezeneo 
problemă transoende într-o mare măsură cadrul ştiinţei trecind 
în oel al filozofiei, Ceea ce este şi devine omul nu sînt un 
dat natural, ci rezultatul unui proces de socializare care în- 
cepe din primele zile de viață, Aceasta însă nu poate duce la 
subestimarea naturii şi legilor biologice ale omului, a poten- 
tialităţilor native ale individului, Tocmai de aceea an consi- 
Gerst necesar sá.includem în volum şi, unele texte ale unor 
oameni de știință, texte însă selectate după "deschiderea" lor 
filozofică, din voluminoasa lucrare L'unité de l'homme, (Paris, 
1974), rezultat al unei largi dezbateri între oamenii de 
ştiinţă. Ne-au reţinut atenţia opiniile lui Edgar Morin privind 
unitatea omului, Acesta leagă în mod organic principiul unită- 
ţii omului de cel al diversităţii. Sarcina cercetării teoreti- 
co-stiintifice este, după opinia sa, de a regăsi sinteza 
unităţii şi diversității omului. Unitatea umană la care aspirăn 
nu poate fi rezultatul unei "unificării hegemonice ce distruge 
varietatea", ci rezidă în răspândirea şi interfecundarea dife- 
rentelor", 

Un capitel deosebit de actual si de mare interes 
este cel privind tehnica contemporană si umanismul care cuprin- 
de o serie de comunicări susținute la al XV-lea Congres 
mondial de filozofie de la Varna din 1973, articole, extrase 
din diferite luorări pe această temă. Problemele umsnismului 
„legate de revolutia tehnioo-ştiinţifică polarizează astăzi 
gândirea filozofică, politică gi ştiinţifică şi nu puteau 
lipsi dintr-o ssemenea crestomatie privind problematica filo- 
zofică a omului, 

Aotivitates tehnică este specifics omului şi-l 

; defineşte oa homo faber., Ba exprimi capacităţile şi disponibili- 
tüjile sale de oreaţie, de raportare aotivá la natură, la nsdiu. 


Scanned with CamScanner 


12 


Pentru că tehnica şi tehnologia reprezintă o prelungire şi 
amplificare a puterilor omului. Asa cun arăta R.T,de George, 
maginile cele mai complicate sporesc capacitatea de producție 
a omului după cum uneltele primitive erau prelungiri ale nîini- 
lor, pioioarelor sau mușchilor omului. Tehnologia contemporană 
potenţează în măsură incomparabil mai mara puterile şi capa- 
oitágile de creație ale omului, modificind mult mai adino con- 
ditia umană. Actualele cuceriri ale revoluției tehnico-stiin- 
$ifice amplifică nu numai forte fizică e omului ci și inteli- 
genta lui, instrumentele de pătrundere $i de operativitate 

ale acesteia. X 

Tehnica poate fi folosită însă atît. în folosul 
omului gi el omenirii în ansamblu cit gi împotriva acestora; 
pentru distrugeres umanităţii. De aceea, problemele dezvoltării 
tehnicii şi tehnologiei contemporane sînt în acelaşi timp 
probleme profund umane, sociale, politice. 

Punerea mijloacelor tehnice sub controlul omului 
este strîns legată de luarea în stăpînire de către Bocietatea 
însăşi e pirghiilor economice, sociale şi politice. Cei mai 
mulţi autori nemarxisti, dindu-gi seamna de necesitatea contro- 
lului social al modului de folosire al cuceririlor gtiintfico- 
tehnica fac însă abstracție de orínduirea social-politică. 

Bint însă şi autori mai Fealisti, care-şi dau seama că socia= 
liamul este singura cale de rezolvare radicală a problemelor 
pe care le pidică dezvoltarea tehnică contemporană, inclusiv 
a precizării pericoleler gi consecinţelor negative pe care 
aceasta le poate aves supra omului, a societăţii. Desigur, 
nioi socialismul nu rezolvă de le sine asemenea probleme, 
pentru că ele implică mari eforturi; investiţii suplimentare, 
dar societatea detinind pirghiile politice şi econonice le 
utilizează. în interesul său, al progresului social gi umane 
Marxismul ov umanism ştiinţific lucid trebuie să ţină seama 
de unele pericole reale ale dezvoltării tehnice sotuele gi să 
indice căile îndepărtării lor. 
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In interpretarea problemelor raportului dintre om şi 


“tehnică sînt însă rüspíndite, cu deosebire în ultimii ani, 


unele concepţii pesiniste, le-an putea spune chiar alarmiste, 
care absolutizează consecinţele lor negative asupra omului. 

La începutul anilor '50, exprimînă o asemenea viziune, proprie 
în genere existentialismului, Gabriel Marcel proclama în mod 
sententios că "omul este în agonie". Peste aproape două dece- 
nii M.Foucault merge mai departe proclamind "moartea omului" 
pentru reflexia filozofică. 

Oricît de acute ar fi unele implicaţii negative ale 
dezvoltării industriale şi ale tehnologiei, accentuate de ca- 
racterul anarhic al dezvoltării acestora în condițiile capita- 
lismului, omenirea nu poate renunța la cuceririle revoluţiei 
tehnico-stiintifice ca principalul instrument gi speranță a 
omului contemporan în ameliorarea pretutindeni a condiţiei 
unene, în rezolvarea gravelor probleme cu care se confruntă 
omenirea astăzi, inclusiv în evitarea pericolelor pe care le 
implică dezvoltarea industrial-tehnologică. 

In crestomatie am prezentat, desigur, în primul rind 
punctele de vedere progresiste, dar nu am exclus nici unele 
viziuni negativiste cum este comunicarea lui José Sanabria 
de la Congresul de filozofie de le Varna, tocmai în scopul in- 
formării profesorilor asupre lor în vederea analizei critice 
a acestora. De aici decurge necesitatea spiritului de discernă- 
mînt în folosirea materialelor incluse în acest volun de către 
profesori, Punctele de vedere, controversate, uneori opuse, 
prezentate, sînt expresia luptei ideologice privind problema- 


tica omului în filozofia contemporană, 


Problemele nu sînt desigur, riguros delimitate în tex- 
tele respective, grupate de diferite capitole, iar bibliografia 
lor nu este completă. Am folosit mai ales materialele de care 
dispune biblioteca Acadeniei "Stefan Gheorghiu", Deşi an pre- 
zentat texte privind diverse puncte de vedere, am urmărit tot- 
odată să punem in evidenţă superioritatea umanismului marxist 
şi a unor puncte de vedere progresiste, 

In acelaşi timp em ţinut seama atît de necesităţile pro- 
cesului de învățămînt, pentru ca o asemenea crestomatie să 
folosească în primul rind cadrelor didactice pentru cunoaşterea 
diferitelor orientări filozofice contemporane, cit şi de a 
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rüspunde unor nevoi de informare $n munca de cercetare pentru 
cadrele de predare gi cercetare din domeniul filozofiei gi al 
ştiinţelor social-politice. 

Acest volum este primul dintr-o serie de culegeri pe 
problema confruntărilor de idei în filozofie, ştiinţele poli- 
tice gi sociologice contemporane. In intenția Oficiului de do- 
cumentare gi informare ştiinţifică al Academiei "Stefan 
Gheorghiu" este de a elabora gi alte culegeri documentare 
pe baza unui plan elaborat împreună cu Ministerul Educaţiei 
şi Invütümintului gi Academia de Stiinte Social Politice pentru 
a servi informirii mai largi a profesorilor de ştiinţe sociale. 


Conf.univ.âr. Ion Florea 
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I. APRECIERI BI RECUNOASTERI ALE UNOR GINDITORI 


NEMARXIBTI PRIVIND VALOAREA BI SUPERIORITATEA 


CONCEPTIEI MARXISTE DESPRE OM 
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la. SM SI EXIS LISM” 


eee Am constatat adesea un lucru: un argument "anti- 
marxist" nu reprezintă decît reintinerirea aparentă a unei 
idei premarxiste.'0 pretinsá "depăşire" a marxismului nu 
va fi, în cazul cel mai rău, decât o reîntoarcere la pre- 
marxism, iar ín cazul oel mai bun nu va fi decít redescope- 
rirea unei gindiri deja conținută $n filozofia care s-a 
crezut depăşită... 

Bate frapant că marxismul adresează acelaşi Teprog 
lui Hegel, deși dintr-un cu totul alt punct de vedere. De 
fapt, pentru Marx, Hegel a confundat obiectivarea, simpla 
exteriorizare a omului $n univers, cu alienarea care în- 
toarce împotriva omului exteriorizarea lui. Considerată $n 
ea însăși = acest lucru Marx lea subliniat de mai multe 
ori = obiectivarea ar fi o dezvoltare, ea ar permite omu- 
lui, care produce şi reproduce la, nesfirgit viata sa gi care 
se transformă schimbind natura, de 


a se contempla el însuşi 
într-o lume 


pe care el a creat-o, Nici o prestidigitatie 

dialectică nu poate să elimine alienarea. Aici nu este 
vorba de un joc de concepte, ci de istoria reală: "In pro- 
„ducția socială a vieţii lor, oamenii intră în relaţii de- 
terminate, necesare, independente de voinţa lor = relaţii 
de producție -'care corespună unei trepte. de. dezvoltare 

` determinate a forţelor lor de producție materiale, Totalitatea 
acestor relaţii de producţie constituie structura economică 
a societăţii, baza reală pe care se înalţă o suprastructură 
juridică şi politică şi căreia fi corespund forme determinate 
ale cmștiin tei sociale" , Or, în faza actuală a 
istoriei noastre, forţele de producție sînt 

în conflict cu relațiile de producție, munca 


X. SARTRE, JEAN, PAUL, ‘Critique de la raison dialectigue, 
vol.1,! Paris, n.r.f., Gallimard, p.20; 22-22 
1..KARL MARX, Contribuții la critica economiei politice. 


In:K.MARX-F.ENGELS, Opere, vol.13, Bucuresti, Editura 
politică, 1962, p.8 
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creatoare este alienatá, omul nu se recunoaște în propriul 
său produs, iar munca lui epuizantá îi apare ca o forță 
străină, Deoarece alienarea apare ca rezultatul acestui 
conflict, ea este o realitate istorică şi perfect ireduc- 
tibilá la o idee. Pentru ca oamenii să se elibereze de ea 
gi pentru ca munca lor să devină pură obiectivare a lor 
£ngile nu este suficient ca conştiinţa să se gândească pe 
ea însăși.. Este necesară muncă materială şi practică revo- 
luyionară. Atunci cind Marx scrie "aşa cun nu se poate ju- 
deca un individ prin ideea pe care şi-o face despre ol tot 
aga nu se poate aprecia o epocă de frümíntare revolugiona- 
rü prin congtiinya ei de sine" e1 marchează prioritatea 
actiunii(muoca gi practica socială) asupra stiintei(ca gi 
eterogeneitatea lor). El însuşi afirmă că faptul uman nu 80 
reduce la cunoaștere, că trebuie să trăieşti și Bü produci. 
Numai c&.acestea ou trebuie confundate cu aubiectivitatea 
vidă a unei mici burghezii puritane gi mistificate. El face 
din ele toma imediată a totalizării filozofice gi situează 
omul concret ín centrul cercetürilor Bale, acest om care 

se defineşte concomitent prin nevoile sale, prin condițiile 
materiale ale existenței sale și prin natura muncii sale, 
adică prin lupta sa împotriva lucrurilor şi împotriva oame- 
nilor. 

Astfel, Marx are dreptate şi contra lui Kierkegaard 
şi contra lui Hegel, deoarece el afirmÁ odatá cu primul 
specificitatea existenței umane si deoarece el considerá 
cu al doilea omul concret în realitatea lui obiectivă, In 
aceste conditii ar părea firesc ca existentialismul, 
această protestare idealistă împotriva idealismului, să e 
fi pierdut orice utilitate şi să gu fi supraviețuit în 
declinul hegelianismului. j 

De fapt, el suferă o eclipsă: în lupta generală pe 
care o duce împotriva marxismului, gindirea burgheză se 
sprijină pe postkantieni, pe Kant însuşi gi pe Descartes; 
ea nu are inspirația să Be adreseze lui Kierkegaard. Danezul 
va reapărea la începutul secolului al XX-lea cână s-a găsit 
de cuviință să Be combată dialectica marxist& opunindu-i 
pluralisme, ambiguităţi, paradoxuri, adică datează din 
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momentul cînd pentru prima oară gindirea burgheză este re- 
dusă la defensivă... 

Dar există un alt existentialism care s-a dezvoltat în 
marginea marxismului şi nu contra lui. Despre acesta von 
vorbi în cele ce urmează, 

Prin prezenţa sa reală, o filozofie transformă 
structurile ştiinţei, suscitá idei si, cînd defineşte 
perspectivele practice ale unei clase exploatate ea pola- 
rizează cultura claselor conducătoare şi o schimbă, Marx 
scrie că ideile clasei dominante sînt ideile dominante, 

El are dreptate din punct de vedere forml; cînd aveam 
douăzeci de ani, în 1925, nu exista catedră de marxism la 
Universitate şi studenţii comuniști se fereau să recurgă 

la marxism sau chiar să-l numească în dizertatiile lor. Ri 
au fost respinşi la toate examenele lor. Oroarea faţă de 
dialectică era atît de mare, incit Hegel însuși nu era re- 
cunoscut. Bineînţeles, citim pe Marx, 
chiar ni se recomanda lectura. Pe Marx trebuia să îl cu- 
noaştem pentru a-l combate. Dar fără tradiţie hegelianá, 
fără clasicii marxigti, fără program, fără instrumente de 
gîndire generaţia noastră, ca şi precedentele, ca și urmă- 
toarea, ignora orice materialism istoric” . Dimpotrivă, 

ni se preda minuţios logica aristotelică şi logiatica, In 
această epocă am citit Capitalul și Ideologia gemank. 
Intelegeam totul foarte clar şi nu intelegeam absolut ni 
A întelege înseamnă a te schimba, a merge dincolo de tina 
însuţi: această lectură nu mă schimba, Dar ceea ce începea 
să mă schimbe, dimpotrivă, era realitatea marxismului, pre- 
zenta grea, în orizontul meu, a maselor muncitoreşti, corp 
enorm si sumbru pe care il trăia marxismul, pe care îl 
practica şi care exercita la distanță o irezistibilă atrac- 
ţie asupra intelectualilor mic —burghezi. Această filozofie, 


l. Ceea ce explică de ce intelectualii marxigti din gene- 
ratia mea(comunişti sau nu),fie ei oricât de abili dia- 
lecticieni, au revenit fără să ştie la materialismul 
mecanicist. 
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cînd o citeam în cărți nu se bucura de nici uo privilegiu 
în ochii noştri, Un preot care a scris dospre Marx o operă 
copioasá si, dealtfel, plină de interes, declará linigtit 
£n primele pagini: "Este posibil să studiem gínóirea(1lui) 
tot atît de sigur precum se studiază aceea a unui elt 
filozof sau a unui alt sociolog”. Bra tocmai ceea ce gîn- 
deam noi. Atita timp cit aceasta gîndire ne apărea prin cu- 
vintele scrise noi rânînean "obiectivi". Ne spunean: "Iatá 
concepțiile unui intelectual german care locuia la Lonâra 

la mijlocul secolului trecut”. Dar cînd gândirea se prezenta 
drept o determinare reală a proletariatului, ca sens 
profund - pentru el însuşi şi în sine - al actelor sale, 

ga ne atrăgea irezistibil fără ca să ştim şi deforma toată 
cultura noastră acumulată. Repet: aceasta nu era ideea care 
ne tulbura; nu era nici condiţia muncitorească, despre care 
noi aveam o cunoaştere avstractă,. dar nu experienţă. Nu: 

era una legată de cealaltă, era, an fi spus noi atunci în 
jargonul nostru de idealişti in conflict cu iáealismul, pro- 
letariatul ca încarnare şi vehicol al unei idei, Si eu cred 
că trebuie să completez aici formula lui Marx: cînd clasa 

de la putere capătă conştiinţă de sine, această conştien- 
vizare acționează de la distanţă asupra intelectualilor 

şi dezagregă ideile în capetele lor. Noi am refuzat idea- 
lismul oficial în numele "tragicului vie pii"? . Acest pro- 
letariat îndepărtat, invizibil, inaccesibil, dar conştient şi 
actionind ne oferea proba - în mod obscur peptru mulţi dintre 
poi — cá nu toate conflictele erau rezolvate. Noi fusesen 
crescuți în umanismul burghez, jar acest umanism optimist 

se topes deoarece in jurul oragului nostru noi ghiceam mul- 
vimea imensă a "guboamenilor conştienţi de subumanitatea 
lor", dar noi presimyeam această strălucire într-un mod încă 


——— 


1. CALVEZ, la Pensée de Karl Marx, La Seuil. 

2. Un cuvint la modă consacrat de către filozoful spaniol 
Miguel de Unamuno, Bineinteles, acest tragic nu avea 
nimic comun cu veritabilele conflicte din epoca noastră. 
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astăzi) "analizei" situaţiei, De fapt, se intelege de la 
sine că această analiză nu poate să fio suficientă gi că oa 
| reprezintă primul moment al unui efort de reconstrucție 
sintetică. Astfel, apare şi cá ea este indispensabilă re- 
construcţiei ulterioare a ansamblurilor, Or, voluntorismul 
marxist care se complace să vorbească de analiză a redus 
această operație la o simplă ceremonie, Nu mi este vorba 
de a studia faptele în perspectiva generală a marxismului 
pentru a îmbogăți cunoaşterea gi pentru a lumina acţiunea: 
analiza constă numai în a se debarasa de detaliu, de a fur- 
ţa semnificaţia anumitor evenimente, de a denatura fapte 
sau chiar de a.le inventa pentru a le regăsi pe ocolite 
ca substanţă "noţiuni sintetice", imuabile gi fetigi- 
zate. Conceptele deschise ale marxismului s-au închis, 
Ble nu mai sînt chei, scheme interpretative: ele se pun 
prin ele însele ca ştiinţă deja totalizatí. Din aceste ti- 
puri singularizate gi fetigizate marxismul face, pentru a 
vorbi precum Kant, concepte constitutive ale experienței. 
Conţinutul real al acestor concepte tipice este întotdeauna 
al ştiinţei trecute. Dar marxismul actual face din el o ști- 
intá eternă. Unica sa grijă, în momentul analizei, va fi 
"plasarea" acestor entităţi. Mai mult, el este convins cá 
ele reprezintă a priori adevărul... 
„Astăzi, experienţa socială şi istorică cade în afara 
ştiinţei, Concepţele burgheze nu se reínnoiesc deloc si 
se uzează repede, Cele care rămîn sînt lipsite de fundament: 
achizițiile reale ale sociologiei americane nu pot nasca 
incertitudinea ei teoretică, După un start strălucitor 


(cont. din Pag. ant.) Textul lui, Marx 
a apărut la 25 iunie 1855 sub titlul On India, Desi 
spatele acestor cuvinte, regisim adev 
metoda: structura socială și aspectul goografic: iată ceea 
ce aminteste Italia, colonizarea engleză: iată ceea ce amin- 
teste Irlanda etc. dricum, el dă o realitate acestor cuvin- 
P2 tei voluptate, suferinyá, exuberantü sexuală gi ascetism 
feroce, Mai mult încă, ol arată situaţia actuală a Hindu- 
stanului "antioipatá"linaintarea englezilor) de bátrínele 
ei tradiţii religioase, Intereseazá putin cá Hindustanul 
este aga sau altfel; oeea ce contează aici oste privirea 
sintetică care dá viaţă la obiectele analizei, 


a 


gur, in 
üratele c oncepte Hi 
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lucrürile lui Marx aceastá punere in perspectivă nu pretinde 
să împiedice sau să facă inutilă aprecierea procesului ca 
totalitate singulară, De exemplu, cînd el studiază scurta 
şi tragica istorie a Republicii din 1848 el nu se mirgine ş- 
te... să declare cá mica burghezie republicană a trădat 
proletariatul, aliatul ei, Dimpotrivă, el încearcă să re- 
dea această tragedie în detaliu si în ansamblu. Dacă al 
subordonează faptele anecãotice totalitatii(unei mișcări,. 
unei atitudini) prin ele el vrea să descopere totalitatea. 
Cu alte cuvinte, el oferă fiecărui eveniment, pe lîngă sem 
nificatia sa particulară, un rol de revelator: pentru că 
principiul care rezidă în cercetare constă în a cerceta 
ansamblul sintetic, fiecare fapt, odată stabilit, este veri- 
ficat şi integrat ca parte a totului. Despre el, prin stu- 
diul.lipsurilor lui gi al "suprasemnificagiilor" se deter- 
mină, cu titlul de ipoteză, toțalitatea in interiorul cá- 
reia el va regăsi adevărul sáu. Astfel, marxismul viu este 
euristic: in raport cu cercetarea sa concretă, principiile 
sale şi ştiinţa anterioară apar ca regulatori. Niciodată, 
la Marx nu se găsesc entităţi: votalitáyile(de exemplu, 
"mica burghezie" în 18 Brumar) sînt vii, In cadrul cerce- 
tării ele se definesc prin ele însele” . Altfel,nu s-ar 
intelege importanţa pe care marxigtii o acorda(chiar şi 


1. Desigur, conceptul de "mică burghezie" există în filo- 
zofia marxistă dinainte de studiul despre lovitura de 
stat a lui Louis Napoleon, Dar însăși mica burghezie 
există ca clasă de mult timp, Ceea ce înseamnă că ea evo- 
lusazá odată cu istoria şi că prezintă în 1848 caractere 
singulare pe care conceptul nu le poate extrage din el 
însuși, In acelaşi timp, Marx va, reveni 'asupra trăsătu- 
rilor generale care o definesc ca dasá si va determina 
plecând de la ea si de la experienţă trăsăturile specifice 
care o determină ca 'realitate singulară în 1848. Pentru 
a da un alt exemplu, vedeţi cum încearcă în 1855 într-o 
serie de articole(The British Rule in India) să redea 
fizionomia originala a Hindustanului. Maxinilien Rubel, 
în' excelenta sa carte, citează acest text atît de curios 
(atât de scandalos pentru noi, marxigtii contemporani): 
"Această ciudată combinare a Italiei şi a Irlandei, a 
upei lumi de voluptate și a unei lumi de suferinţă se 
găseşte anticipată în vechile tradiţii religioase ale 
HinquasAmujus, To $n dtü' religio a exuberantei senzuale 
şi cetisnului feroce... CMAX, RUBEL, Keri Marx,p.302 
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idealist şi individualist: spre această epocă, autorii pe 


care îi iubeam ne explicau că existenţa este un scandal. . 
ee aes, MI... -Boandal. 


Totuşi, ceea ce ne interesa erau oamenii reali cu actiu- 
nile şi gîndurile lor. Noi corean o filozofie care să ne 
spună totul fără ca noi să stim că ea exista deja şi că 
aceasta era tocmai cea care provoca în noi această exi- 
Eentá. In această epocă o carte a,avut mult succes pentru 
noi: Spre concret a lui Jean Wahl. Eram încă deceptionati 
de acest "vers": de la concretul total dorim să plecăm, 
la concretul absolut dorin sá.ajungem. Dar opera ne plăcea 
deoarece îndepărta idealismul, descoperindu-i paradoxyri- 
le, ambiguitátile, conflictele nerezolvate în univers, Am 
învăţat să intoarcem pluralismul(acest concept de dreapta) 
împotriva idealismului optimist şi monist al profesorilor 
noştri, în numele unei gindiri de stînga încă ignorată. 
Adoptam cu entuziasm toate doctrinele care {i împărțeau pe 
oameni în grupuri închise, Democraţi "mici burghezi" noi 
refuzan rasismul, dar ne plăcea să creden că "mentalitatea 
primitivă", că universul copilului şi al nebunului ne ră- 
mineau perfect impenetrabile. Sub influenţa războiului gi 
a revoluției ruse noi opunean - bineînţeles, numai în teo- 
rie - violenţa dulcilor visuri ale profesorilor noştri. 
‘Bra o violenţă rea(insulte, certuri cu bătăi, sinucideri, 
ciocniri, catastrofe ireparabile) care risca să ne ducă la 
fascisn, dar pentru noi ea avea avantajul de a pune accen- 
tul pe contradicţiile realității, Astfel, marxismul, "ca 
filozofie devenită lume" ne smulgea din cultura defunctá 

a unei burghezii care parazita pe trecutul sáu. Ne angajam 
orbește pe calea periculoasă a unui realism pluralist care 
viza omul și lucrurile în existența lor "concretă", Totugi, 
rămînean în cadrul "ideilor dominante": despre omul pe 

care voiam să-l cunoaştem în viata aa reală nu avusesem 
încă ideea de a-l considera maj întîi ca un muncitor care 
produce condiţiile vieţii sale. Am confundat mult timp 
totalul gi individualul. Pluralismul - pe care $1 servisen 
atît de bine împotriva idealismului lui Brunschwicg - ne 
împiedica să intelegem totalizarea dialectică. Ne plăcea 

să descriem esgnyele și tipurile izolate artificial mai 
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curind decât şă reconstituim migcarea sintetică a unui ade- 
văr "devenit". Evenimentele politice ne-au determinat să 
utilizám, ca un fel de grilá, mai mult comodá decít veri- 
dicá schema "luptei de clasă", Dar a trebuit toată istoria 
sângeroasă a acestei jumătăți de secol.pentru a putea se- 
siza societatea gi pentru a ne situa într-o societate sfi- 
şiată, Războiul a evidențiat formele învechite ale gindi- 
rii noastre. Războiul, ocupația, rezistenţa, anii care au 
urmat. Noi renegasem realismul pluralist pentru a-l regăsi 
la fascişti gi noi descopeream lumea. 

Aşadar, pentru ce și-a păstrat existentialismul 
autonomia? Pentru ce nu s-a contopit în marxism? 

La această întrebare Lukacs a güsit de cuviinţă 
să răspundă într-o brogurá intitulată Existentialiom gi mar- 
xisn. După părerea lui, intelectualii burghezi au fost con- 
strînși "să abandoneze metoda idealismului, salvind rezulta- 
tele şi fundamentele ei: de aici necesitatea istorică a 
unei ‘a treia căi' (între materialism şi idealism) în exis- 
tenga şi conştiinţa burgheză în cursul perioadei inperia- 
liste". Voi aráta mai departe ravagiile pe care aceastá 
vointá a priori de conceptualizare le-a exercitat in inte- 
riorul marxismului, Să observăm aici numai că Lukacs nu isi 
dă deloc seama de faptul principal: eram convinşi în acelaşi 
timp că materialismul istoric oferea singura interpretare 
valabilă a istoriei şi că existentialismul rámínea singura 
apropiere concretă de Tealitete. Nu pretinu să neg contra- 
dicgiile acestei atitudini: constat numai că Lukacs nici 
măcar nu le bánuiegte. Or, mulți intelectuali, multi stu- 
denti au,trăit.şi trăiesc încă în tensiunea acestei duble 
exigente. De unde vine aceasta? De la o împrejurare pe care 
Lukacs o cunoștea perfect, dar despre care el nu putea spune 
nimic epocii; după ce noi l-am influenţat precum luna atrage 
mareele, după ce am transformat toate ideile noastre, după ce 
am lichidat în noi categoriile gindirii burgheze dintr-odată 
marxismul ne abandonase, El nu satisfácea nevoia noastră de 
a înţelege. Fe terenul particular unde noi ne situasen, e] 
nu mai avea nimic nov să ne înveţe deoarece al ae oprise, 
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Marxismul s-a oprit: tocmai pentru că această fi- 
lozofie vrea să schimbe lumea, pentru că ea vizează "deve- 
nirea - lume a filozofiei", pentru că ea este şi vrea să 
fie practică, el a operat în el o veritabilă scizjune care 
a proiectat teoria de o parte şi practica de alta. Din mo- 
mentul în care URSS încercuită, solitară, întreprindea efor- 
tul său gigantic de industrializare marxismul nu putea să 
nu sufere repercusiunea acestor noi lupte, a necesităţilor, 
practice gi a gregelilor care au fost aproape inseparabile, 
In această perioadă de repliere(pantru URSS) şi de reflux 
(pentru proletariatele revoluţionare) însăși ideologia este 
subordonată unei duble exigenge: securitatea -,adicá uni- 
tatea - şi construcţia în URSS a socialismului, Gindirea 
concretă trebuie să se nască din praxis si să se reîntoarcă. 


jODBOrOLE ro puse TI Z9 59T 
asupra ei pentru a o lumina: nu la întîmplare şi fără reguli, 


ci în conformitate cu principiile, ca in toate ştiinţele si. 
tehnicile... Or, nimeni nu ar putea pune la îndoială faptul 
că fecunditatea marxismului viu venea în parte din modali- 
tatea lui de a-şi apropia. experienţa, Convins că faptele nu 
sânt niciodată apariţii izolate decît dacă ele se. produc 
împreună, aceasta întotdeauna în unitatea superioară a unui 
tot, că ele sînt legate între ele prin raporturi interne 

şi că prezenţa uneia modificá pe .cealaltă $n natura lui 
profundá, Marx aborda studiul revoluţiei din februarie 1848 
sau al loviturii de stay a lui Louis Napoleon Bonaparte 
într-un spirit sintetic, Bl vocea totalitüti sfigiate şi 
produse, toate în același timp, prin contradicţiile lor in- 
terne. Fără îndoială,ipoteza fizicianului, înainte de a.fi 
confirmată prin experiment este gi ea o Sfísiere a expe- 
rientei. Ba înlătură empirismul, din simplul motiv că acesta 
este mut. Dar schema constitutivă a acestei ipoteze este uni- 
versalizantá gi nu totalizatoare. Ea determină un raport, o 
functie şi nu o totalitate concretă. Marxistul aborda pro- 
cegul istoric cu scheme universalizante şi totalizatoare, 

Si, binainjeles, totelizarea nu era făcută la întîmplare, 
Teoria determinase punerea în perspeotivá gi ordinea con- 
digionárilor, ea studia acest proces particular în cadrul 
unui sistem general $n evoluţia. Dar în nici un caz, în 
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psihanaliza s-a împotmolit, Cunostintele de detaliu sînt 
numeroase, dar lipseşte baza. Marxismul are fundamente teo- 
retice, el îmbrăţişează orice activitate umană, dar el nu 
mai ştie nimic; conceptele lui sînt dictate. Scopul său nu 
mai este cucerirea de cunoştinţe, ci de a se constitui a 
priori în ştiinţă absolută.“ Față de această dublă igno- 
rantá, existentialism a putut să renască şi să se menti- 
nd, deoarece el reafirma realitatea oamenilor, cum Kierke- 
gaard afirma contra lui Hegel propria sa realitate, Nunai 
danezul refuza concepția hegeliană a omului şi a realului. 
Dimpotrivă, existenyialismul şi marxismul vizează acelaşi 
obiect, dar cel ‘din urmă a reabsorbit omul în idea, iar 
primul îl, caută pretutindeni unde el este: la muncă, acasă, 
în stradă, Nu pretindem — aşa cun credsa Kierkegaard - că 
acest om real nu poate fi cunoscut. Noi spunem numai cá el 
nu este cunoscut, Dacă momentan el scapă ştiinţei este cá 
singurele concepta de care dispunem pentru a-l înţelege sînt 
împrumutate de la idealismul de dreapta sau de stînga, 

Pe aceste două idealisme nu ne-am ferit să le confundăn: 
primul îşi merită nunele prin conţinutul conceptelor sale 
şi al doilea prin întrebuinţarea pe care i-o conferă astăzi 
adepții lui. Tot atit de adevărat este cá practica marxistă 
la nivelul maselor nu reflectă sau reflectă puţin scleroza 
teoriei: sau tocmai conflictul dintre acțiunea revolutio— 
nară şi scolastica de justificare împiedică omul comunist, 
atit din yárile comuniste cit şi din ţările burgheze, să 


x. Criticind dogmatismul care şi-a făcut loc în modul de gîn- 
dire al unor marxişti, Sartre nu distinge între marxism 
gi asemenea interpratari, considerínd că în genere mar- 
xismul s-ar caracteriza prin schematism si neglijarea 
particularului, a omului ca existentá-concretá care ar 
fi dizolvată, oa şi la Hegel, în idee. Plecind de la 


dividul în societate, în istorie egreazá in- 
donată esenţială a intel ! „Sare constituie o coor- 
(aota redactiel T Velegerii omului concret-istoric 
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capete o clară conștiință de sine: unul din caracterele 
cele mai frapante ale epocii noastre este că istoria se face 
fără să se cunoască, Fără îndoială, se va spune că întot- 
deauna a fost astfel. Si acest lucru a fost adevărat pînă. 
la a doua jumătate a secolului trecut, adică pînă la Marx. 
Dar ceea ce a constituit t forţa, şi „bogăţia narxiamului, este 
că sI & reprezentat incercarea cea mai radicală pentru a, 
braririea”préce sur istoric în totalitatea lui... Departe de 
a fi epuizat, marxismul este încă foarte tînăr, aproape de 
copilărie: abia dacă a început să se dezvolte. Prin urmare , 
el rămîne filozofia epocii. noastre; e1 este de nedepásit 
deoarece, condițiile. care l-ap.generat..nu-sint..incd, depășite. 
Oricare ar fi ideile noastre, ele nu pot să se formeze decît 
pe acest pămînt; ele trebuie să fie continuate în cadrul 


care le-a generat sau să se piardă în vid sau să retrogradeze. 


Ca şi marxismul, existentialismul aborâsază experienţa pen- 
tru a descoperi în ea sinteze curente, El concepe aceste 
sinteze numai în interiorul unei totalizări dinamice şi 
dialectice care nu reprezintă altceva decât istoria sau - 
din punctul de vedere strict cultural în care ne situám 

în acest caz "devenirea lumii filozofiei". Pentru noi ade- 
vărul devine, este si va deveni. El este o totalizare care 
se totalizează la nesfîrşit. Faptele particulare nu ínseam- 
n nimic, ele nu sînt nici adevărate, nici false atît timp 
cât ele nu sînt raportate prin medierea diferitelor tota- 
lităţi parţiale le totalizarea in curs. Să continuăm: 

cînd Garaudy scrie(L'Humanité, 17 mai 1955): "Marxismul for- 
mează astăzi sistemul de coordonate care fi permite numai 
lui să situeze şi să definească o gîndire în oricare dome- 
niu, de la economie politică la fizică, de la istorie la 
morală”, noi sîntem de acorà cu el. Si noi an fi fost tot 
atît de acord.dacü el şi-ar fi extins afirmaţia sa - dar 
aceasta nu intra în preocuparea lui - la acţiunile indi- 
vizilor gi ale maselor, la opare, la moduri de viaţă, de 
muncă, la sentimente, la evoluţia particulară a unei in- 
stitutii sau a unui caracter, Pentru a merge mai departe, 
Sîntem întru ttul de acord și cu Engels, când scria, într-o 
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scrisoare care a oferit lui Plehanov ocazia unui atac ce- 
lebru împotriva lui Bernstein: "Prin urmare, aceasta ou 
reprezintă un efect automat al situaţiei economice, așa 
cun din simplă comoditate oamenii cred pe alocuri. Dizpotri- 
vă, oamenii înşişi îşi fac istoria lor într-un rediu dat 
care îi condiţionează, pe baza condiţiilor reale anterioare 
printre care condițiile economice oricît de influențate ar 
putea ele să fie de alte condiții politice şi ideologice; 
în ultimă instanţă nu sînt mai puţin conditii determinante, 
constituind de la un capăt la altul firul roşu care singur 
ne pune în situaţia de a le înţelege”, Se ştie deja că noi 
nu concepen condițiile economice ca simple structură statică 
a unei societăţi imuabile: contradicţiile lor formează mo- 
torul istoriei. Este ridicol că Lukacs, in opera citată, 

a crezut că se deosebeşte de noi, amintind această defini- 
fie marxistă a materialismului: "prinordialitatea existenței 
asupra conștiinței”, în timp ce existentialismul - numele 
său spune destul — face din această primordialitete obiectul 
unei afirmații. de principiu. Pentru a fi si mai precisi 
aderăn fără rezerve la această formulă din Capitalul, prin 
care Marx înțelege să derinsască "materialismul" siu:,Modul 
de producție al vieţii materiale determină in general dez- 
voltarea vieții sociale, politice şi intelectuale“; si ru 
puten concepe această condiţionare fără o altă formă decit 
aceea a unei mişcări dialectice(contradicyii, depăşire, to- 
talizări). Rubel îmi reproşează că în articolul zeu din 
1946, Materialisme et Revolution nu fac aluzie la acest tip 
de "materialism marxist", Dar el însuși motivează această 
omisiune: "Este adevărat că acest autor vizează mai degrabă 
pe Engels decit pe Marx. Da, Si în special marxistii fran- 
cozi de astăzi. Dar propoziţiile lui Marx mi se par o evi- 
dent’ de nedepágit, atîta timp cit transformările rapor- 
turilor sociale gi progresele tehnicii nu vor fi eliberat 
omul de jugul nevoilor, Se cunoaşte paragraful din Marx 

unde se face aluzie la această epocă îndepărtată: "Această 
domnie a libertății nu constă în faptul că acolo unde sfir- 
gegte munca impusă de necesitatea gi finalitatea exterioară, 
es se găseşte dincolo de sfura producţiei materiale propriu- 
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vers De $náatá ce va exista pentru toţi o marjă 
de libertate reală dincolo de producerea vieţii, marxismul 
va trăi; o filozofia a libortáyii $i va lua locul. Dar noi 
du avom nici un mijloc, nici un instrument intelectual, 


nici o experienţă concretă care să ne permită să concepem 
nici această libertate, nici această filozofie, 


Traducere: Nicolae Frigioiu 
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Anumite observaţii preliminare par să se impună, In- 
tr-adevir, contribuţia lui Marx la cunoaşterea omului sau, în- 
tr-un sens mai restrins, în psihologie, a reţinut destul de 
putin atenţia. In mod normal se consideră că, spre deosebire | 
de Aristotel şi de Spinoza, ale căror etioi efnt tratate de | 
psihologie, Marx nu s-a preocupat de individ, de impulsurile i 
şi de caracterul lui, ci nunai de legile care actioneazü ín 
societate şi în evoluţia ei. à 
Această neglijare asportului adus de Marx la psiholo- 
gie provine din mai mulți factori, Mei întîi, Marx nu a făcut 
niciodată o expunere sistematică a concepțiilor sale psiholo- 
gice: ele se găsesc răspândite în toate operele lui gi trebu- 
ie adunate pentru a face să apară aspectul sistematic. In al 
doilea rind, veritabila imagine a omului după Marx şi contri- 
putia sa psihologici au fost întunecate” de falsa interpretare 
larg răspîndită, a unui Marx care nu s-ar fi ocupat decît de 
fenomene economice gi de materialismul istoric, după care Marx 
ar considera că omul este prin natură condamnat de setea cîşti- 
gului înaintea oricărui alt lucru. In al treilea rind, psiho- 
logia dinamică a lui Marx a luat naştere prea devreme pentru 


x, FROMM, ERICH, popne ge. ln payehan jie. Essais sur Freud; 
Marx et la psychologie sociale. Paris, ons Anthropos, pe 
88-108. 

xx. "Contribuţia lui Marx la cunoaşterea omului” a fost repusă 
sub formă de text scris la un dodoaviu despre influența lu aa 
Karl Marx în gândirea ştiinţifică hr PR organizat la 
Paris între ? = lo mai 1968 sub auspiciile U,N.E.S. ER de In- ? 
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a reține suficient atenția. Numai odată cu Freud a fost elabo- 
rată o psihologie a subcongtientului cu caracter sistematic, 
iar psihanaliza lui Freud a devenit sistemul de psihologie cel 
mai important. Popularitatea sa, datorată in mare parte carac- 
terului său materialist şi mecanicist a împiedicat să se vadă 
acest nucleu de psihologie unanistă a Bubcongtientului care 
se poate găsi la Marx. Pe de altă parte, rolul din ce în ce 
mai important pe care îl juca o psihologie experimentală de 
orientare pozitivistă tindea să blocheze înţelegerea concepti- 
ilor psihologice ale lui Marr. 

Cum ar fi putut să fie altfel? Psihologia modern, 
experimentală şi universitară este într-o mare măsură o sti= 
inti care are drept obiect un on alienat, studiat de cercetă- 
tori alienati cu ajutorul metodelor alienate gi alienante.Psi- 
hologia marxistă, bazată pe o conştiinţă totală a aliendrii, 
era capabilă să depășească acest tip de cercetare psihologică, 
deoarece spre deosebire de acesta din urmă, ea nu considera 
omul alienat ca om normal, ca om ca atare. Totuşi, a rezultat 
că psihologia lui a ramas literă moartă pentru cei care cre- 
deau în teoria reflexelor condiţionate, ca şi cun ei ar fi re- 
prezentat ultinul cuvînt al cunoaşterii despre om. Contribu- 
ţia psihologică a lui Marx are mai multe şanse de a fi inte- 
deasă în zilele noastre decât înainte, in parte deoarece des- 
coperirile esenţiale ale lui Freud nu mai sînt considerate a- 
tit de inseparabile de aspectele mecaniciste ale teoriei sale 
(de 'exemplu, teoria libidoului), $i în parte pentru că recu- 
noaşterea gîndirii umaniste este pe cale de a oferi bazele pro- 
pice unei mai bune înţelegeri a psihologiei umaniste a lui 
Marx. 

‘In acest capitol nu poate fi vorba decît de un scurt 
rezumat & ceea ce eu consider esenţial pentru contribuţia adu- 
să de Marx în psihologie; dealtfel, nu este vorba de, analiza 
paporturilor pe care gindirea sa psihologică le are cu cele a- 
le lui Spinoza, Goethe, Hegel gi Feuerbach. 

Vorbind de psihologie ca despre o "stiință naturals 
a omului” (sau "gtiinta naturali umani"), Marx inaugurează o 
concepţie despre patura: unenă care ae regăseşte în toată ope- 
za sa, pînă în ultimele pagini ale Capitalului unde, în al 
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treilea volum, el vorbeşte de condiţiile de muncă "ce convin 
cel mai bine pentru natura lor umană şi care sînt cele mai 
denne de-ea". In timp ce în Manuscrise  economico-filozofice 
din 1844 Marx vorbeşte de"existenta omului” sau de "viata spe- 
ciei" în Ideologia germană el adoptă: întrebuinţerea termenu- 
lui de "esenţă", afirmind că această esență nu este "o abstrac- 
tie", iar în Capitalul el înlocuieşte conceptul de "esenţă" 
prin cel de "natur& umană în general"pe care trebuie să o de- 
osebim de "natura umană" aşa cun este ea modificată de fiecare 
perioadă istorică „ Există în aceste rînduri o modalitate de a 
nuanţa considerabil concepţia despre natura umană, dar acest 
lucru nu constituie in nici un fel abandonarea ecestei concep- 
gii. k 

Dă Marx o definiţie "esenței naturii umane", "naturii 
de om in general"? Da! In Manuscrise econonico-filozofice A 
din 1844 Marx defineşte caracterul specific al ființelor uma- 
ne ca fiind "activitate liberă şi conştientă", în opoziţie cu 
natura animală care nu deosebeşte "activitatea sa de ea în- : H 
Săşi ... şi care este propria sa activitate", Deoarece el aban- 
donase conoeptul.de "caracter specific! în operele sale ulte- 
rioare nu a putut să păstreze aceeaşi “formulare, dar accentul 
rămîne acelaşi, cel de activitate caracteristică naturii nemu- 
tilate gi integrale a omului. In Capitalul Marx defineşte omul 
drept "animal social", eriticind astfel definiţia aristotelică 
a omului ca "animal politic", deoarece ea este tot atît de 
caracteristică societăţii antice în epoca clasică, precum de- 
finitia omului datë de Franklin ca "animal creator de unelte" 
este pentru societatea yankee,Ca şi filozofia sa, psihologia 
lui Marx este o psihologie a activităţii unane; în ce ne pri- 
veşte,sînten cu totul de acord cu cei pentru care maniera cea 
mai adecvată de a analiza modul lui Marx de a defini omul, a=- 
dich de a spune că omul este o fiinţă a Mogen, Iată un d 
aspect asupra căruia vom reveni, 

Intrebuintind conceptul de natură umană sub o formă 
say alta de-a lungul întregii sale opere, Marx face un prim ` è 
pas, ar acest prin pas nu ar avea sens fără un pas secund, 
care este cel mai important și care caracterizează teoria sa 
psihologică, Vreau să vorbesc de concepția sa despre natura 
umană ca: de o naturi energetică gi dinamică. El consideră că 
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omul este condus de pasiuni sau impulsuri, deşi în mare parte 
onul nu este conştient de aceste forţe care $1 comandă, Psiho- 
logia lui Marx ente o psihologie dinamică, Deoarece, pe de o 
parte, ea presintă afinități cu psihologia lui Bpinoza gi an- 
ticipă pe cea a lui Freud, şi pe de alta, ea se opune oricărei 
psihologii mecaniciste gi hehavioriste, Cum voi încerca să a- 
rat in detaliu, psihologia dinamică a lui Marx se bazează pe 
primatul relaţiei dintre om gi lume, dintre om şi natură, în 
opoziţie cucea a lui Freud bazată pe modelul unui on-naşină 
isolat, 

Concepţia sa despre impulsuri, foarte generală dar 
de-a dreptul fecundă, constă $n distincţia între impulsuri 
"constante" sau "fixe" şi impulsuri "relative". Impulsurile 
constante "există în toate circumstantele şi nu pot fi schim- 
bate de condiţiile sociale decît în ce priveşte forma şi di- 
rectia lor", în timp ce impulsurile relative "nu isi datorea- 
ză originea decît unui anumit tip de organizare social&" Marx 
punea sexualitatea şi foanea în categoria "impulsurilor fixe", 
in timp ce avaritia ar fi un exemplu de impuls relativ. Aceas- 
ta distinctie se leagă strâns de distincţia dintre natura uma- 
nä, in general, şi manifestările ei specifice. In această pri- 
vint&, renarcăn extraordinara fecunditate a acestei distincţii 
dintre impulsurile fixe şi impulsurile relative. De asemenea, 
observăn că această concepţie constituie prin ea însăşi o con- 
tributie din cele mai importante la dezbaterea actuală despre! 
impulsuri şi instincte, Marx face această distincţie si mai 
clară, afirmind că "dorinţele relative" (un alt termen de ca- 
re el se serveşte pentru denumirea impulsurilor) nu fac parte 
integrantă din natura unană şi că ele îşi datorează originea 
lor structurilor sociale determinate şi condiţiilor de produc- 
tie gi de comunicație determinate . Aici Marx a facut deja 
legătura între dorinţele relative, o anunită structură socială 
şi anumite condiţii de producţie gi de comunicaţie şi astfel 
el a pus bazele unei psihologii dinamice pentru care majorita- 
tea dorințelor umane ~ adică o mare parte a motivatiilor uma- 
ne - sînt condiţionate de procesul de producție, Conceptul de 
"caracter social" in sens dinamic pe care nu l-am definit se 
Sprijin& pe aceasta idee a lui Marx. 
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Analiza lui Marx privind caracterul animal sau, dimpo- 
trivă, uman al impulsurilor constante nu este mai putin impor- 
tentă decît distincţia sa dintre impulsurile constante gi ce- 
le relative. Tocmai le acest nivel situüm diferenţa decisivă 
dintre psihologia dinamică a lui Marx şi cea a lui Freud, Con- 
siderind tocmai aceste impulsuri constante, despre care psiha- 
naliştii şi psihologii universitari cred că au acelaşi carac- 
ter la om gi la animal, Marx afirmü că "a mînca, a bea şi a 
procrea etc., sînt, ce-i drept şi ele funcţii autentic ome- 
negti. Dar în abstracţia care le desparte de restul sferei ac- 
tivitbyii umane şi le transformă in ultime gi unice scopuri 
finale ele sînt animalice!l Pentru psihologia freudiană, baza- 
+a pe modelul omului-maşină izolat, ale cărui impulsuri sint 
întreţinute de procese chinice interne şi al cărui singur scop 
este reducerea tensiunii la un prag optimal, satisfacerea foa- 
mei, a setei şi a dorinţei sexuale reprezintă un scop în sine. 

Acum sîntem pregătiţi să înţelegem una din afirmati- 
ile fundamentale ale lui Marx cu privire la natura impulsuri- 
lor: "Pasiunea reprezintă facultăţile omului care face efor- 
turi să atingă obiectul lor". In această frază, pasiunea este 
considerată ca un concept de relaţie sau de existenţă relată. 
Adeasta nu este ca în teoria freudiană a instinctelor şi im- 
pulsurilor, o tendinţă internă produsă în mod chimic şi care 
are nevoie de un obiect ca mijloc de satisfacţie; ci ea.repre- 
zintă înseşi facultăţile omului, Wesenskraft-ul lui. Ele sînt 
cauzate de proprietatea dinanică de a tinde spre un Sbiect cu 
care ele pot să aibă o relaţie şi cu care pot să se unească. 
Dinamismul naturii umane este de la începuturi înrădăcinat in 
această nevoie a omului de a-şi exprima facultăţile sale spre 
lume şi nu atît în nevoia de a întrebuința lumea ca un nijloc 
de a-şi satisface propriile necesităţi psihologice, Iată ceea 
ce vrea să spună Merz: pentru că am ochi sânt nevoia de a ve- 
dea, deoarece en urechi sint nevoia de a auzi, deoarece an un 
creier sint nevoia de a Bindi gi deoarece am o inină sint ne- 
voia de a avea sentinente, In concluzie, deoarece sint om am 


—— 

1, K.MARX, Manuscrise economico ~ filozofice din 1844. 
K.MARX - F.ENGELS, Sorieri din tinereţe Baia oa 

ze politics, 1 1968, p ESSI tinerete, eşti, "Édivu 
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nevoile omului gi ale lumii. Dată fiind actuala popularitate 
a psihologiei eului, chiar numind-o psihanaliticä, poate fi 
util de observat în treactt că, atunci cînd Marx vorbeşte de 
facultăţi şi de exprimarea lor el nu înțelege numai eul ci şi 
pasiunea, "facultăţile gi posibilităţile naturale care există 
la om ca tendințe gi cepacitü$i, ca impulsuri" gi de energia 
investită în necesitatea oricărei facultăţi de a-şi găsi o ex- 
prinare, 

Un mare nunăr de afirmaţii ale lui Marx sînt vairetii 
pe tema pasiunii ca o categorie a existentei relate a omului 
cu el însuși, cu altul şi cu natura gi ca o realizare a poten- 
țialităţilor lui esenţiale, In lipsă de spaţiu nu voi da de- 
cât câteva exemple, Marz spune foarte clar ceea ce înţelege 
prin aceste "facultăţi umane" raportate la lume privind nodul 
pasiunii: relațiile lui umane cu lumea - a vedea, a auzi, a pi- 
păi, a gîndi, a observa, a simţi, a gusta, a dori, a acţiona, 
a iubi = pe scurt, toate organele individualităţii sale sînt 
expresia activă: (Betätigung) a realităţii umane". Tocmai pen- 
tru că obiectul este expresia realităţii umane, care el însuşi 
devine uman, sau cum &pune Marx: "în practică pot să intru eu- 
însumi într-o relaţie umană cu un lucru numai dacă acest lucru 
întreţine o relaţie umană cu omul". (In treacüt,as dori să a- 
trag 'atenţia despre asemnănarea fundamentală eare există între 
concepţia lui Marx şi „concepţiile ce pot fi găsite la Goethe, 
în budismul Zen sau în mistica creştină), 

; Astfel, "impulsurile" omului sînt expresia unei nece- 
sităi fundamentale şi specific umane, nevoia dea fi în re- 
latie cu omul gi cu natura gi de a vedea confirmtă fiinţa sa — 
în relaţie, "Scopul este de a "redliza unirea onului cu nature, 
este umanizarea naturii efeotiv realizată, este naturalizarea 
omului efectiv realizata", Aceastü nevoie de realizare a sa 
prezentă în om se află la baza dinamismului specific uman. O- 
mul bogat este cel care are nevoie de “un întreg ansanblu com- 
plex de manifestări umane ale vieții gi cel a cărui autoreali- 
zare existi ca necesitate internă, ca nevoie". 

De asemenea,Marx a văzut limpede raportul dintre exis- 
tenga corelată cu sinele omului gi existenţa corelată cu alţii. 
In legătură cu acest aspect poziţia sa este, în esenţă, aceeaşi 
cu cea a lui Goethe carea spuat"Onul nu se cunoaşte decît în 
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măsura în care el cunoaște lumea. El nu cunoaşte lumea decât 
în interiorul lui însuşi gi el nu este conştient de sine $n- 
suşi decât în interiorul lumii. Fiecare obiect nou, recunoscut 
în adevărul său, deschide un nou organ în interiorul nostru 
înşine". Din această concepţie a fiinţei în relaţie dinamică 
rezultă pentru Marx că "omul bogat este cel care are nevoie 

' de un întreg ansamblu complex de manifestări umane ale vieţii, 
gi\cel a cărui autorealizare există ca necesitate internă,ca 
nevoie". De aceea, “sărăcia este un lant pasiv care îl face 
pe om să se găsească $n nevoia celei mai mari bogății apros- 
pele său", 3 

Acest om in relaţie care caută să-şi exprime facultă- 

tile prin energia sa este muncitorul sau burghezul secolului 
al XIX-lea? Dacă răspunsul este nu - şi răspunsul este efec- 
tiv nu = care este pertinenta modelului marxist al naturii u=- 
mane pentru a înţelege omul? Este esenţa omului unei vîrste 
de aur a trecutului sau omul unei viziuni mesianice a viito- 
rului? Răspunsul este complex şi ne duce direct la unul din 
aspectele cele mai profunde şi mai avansate ale sistenului 
psihologic al lui Marx. In opoziţie cu concepţia maladiei min- 
tale care se poate defini în termeni relativi ca maladie di- 
ferită gi mai gravă decît maladia omului mediocru sau, dintr-un 
punct de vedere diferit, ca o maladie care nu împiedică omul 
să producă gi să procreeze, Marx a perceput patologia normalu- 
lui, caracterul mutilat al omului = în mod statistic - normal, 
pierderea sinelui însuşi, pierderea substanţei sale umane, De 
asemenea, Marx vorbeşte de posibilitatea pe care o are omul 
de a "se pierde" în obiect, dacă obiectul nu a devenit un oe 
tiect uman «e adică dacă relaţia sa cu obiectul nu este o exis- 
tenth corelată activă, ceea ce el numeşte adesea "adaptare".. 
El vorbeşte de omul care "se dezunanizează mintal şi fizic” 
sau de muncitorul "mutilat", de un "pur $i simplu fragment de 
om", în opoziţie cu "individul pe deplin dezvoltat", Dacă o- 

| mul ~ acesta este raţionanentul lui Marx = nu se aliază in 
[mod activ cu alti oameni și cu natura atunci se pierde pe el 
însuşi, impulsurile lui pierd caracterul lor uman şi capătă 

„un caracter animal, el este o fiinţă unană bolnavă, fragmenta- 
ta gi mutilati. , 
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De aici rezidă tocmai elementul revoluționar şi ele- 
nentul terapeutic al psihologiei dinamice a lui Marx, Omul a- 
re în mod potential nu nunai capacitatea, dar şi nevoia unei 
relaţii cu lumea; şi pentru a fi uman şi vindecat el are ne- 
voie sk restaureze acest potential de funcţionare umană sünü- 
tos gi nu sub o formë patologică. 

Conceptul marxist al omului mutilat, în opoziţie cu 
individul pe deplin dezvoltat, constituie fundamentul unei 
concepții noi şi originale despre nevrozăe In Ideologia ger- 
ment Marx spune: " .eeste absurd să se presupună ... că poți 
satisface o singură pasiune, ruptă de toate celelalte, că 
poti s-o satisfaci fără ca împreună cu ea să te satisfaci şi 
pe tine, întregul individ viu. Faptul că această pasiune în- 
bracă un caracter abstract, aparte, că ea mi se opune ca 0 
forţă străină şi că în felul âcesta satisfacerea individului 
se dovedeşte a fi satisfacerea unilaterală a unei singure pa- 
siuni, faptul acesta nu depinde cítugi de putin de conștiință 
sau de 'bunBvointB..,. 

Faptul acesta nu depinde de conştiinţă, ci de exis- 
tenţă; nu de gindire,ci de viață, El depinde de dezvoltarea 
empirică şi de manifestările de viaţă ale individului, care 
la rândul lor, depind de relaţiile sociale, Dacă împrejurări- 
le în care trăieşte acest individ nu-i permit decît dezvolta- 
rea unilaterală a uneia dintre însuşirile sale în dauna tutu- 
ror celorlalte, dacă ele îi oferă material şi timp pentru dez- 
voltarea exclusivă a acestei însuşiri, acest individ nu va cu 
noaște decât o dezvoltare unilaterală; difornB". 1 

Marx vorbeşte” aici de pasiuni alienate, de pasiuni 
pe care lumea le satisface ca scopuri în sine, fără să satis- 
facă fiinţa umană ín ansamblul său - adică de pasiuni care 
‘sînt izolate de toate celelalte şi care se opun individului 
ca o putere ciudată. 

Intr-o psihologie instinctiviată ca ăceea a lui Freud 
în care normalul gi sănătatea rezultă tocmai din satisfacerea 
unui singur instinct = instinctul sexual - o asemenea conside- 


—— 
1. KARL MARK; FRIEDRIOH ENGELS, Ideologia germană. In: Opere, 
v01.5, Bucureşti, Editura politică, 1958, p.265-264,. 
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ratie nu ar putea să-şi găsească locul, Intr-o concepţie uma- 
nistă a pasiunilor în care energia este orontü de eforturile 
active ale tuturor facultitilor pentru atingerea obiectelor 
lor, afirmația lui Marx indicó natura nevrozei Sau a maladi- 
ei mintale în general. Ea poate fi definită ca dominarea ab- 
solut& a unei singure pasiuni deci ca o alienare prin o sin- 
gură pasiune. Conceptul - cheie care ne permite să înţelegen 
ceea ce este un impuls non-alienat este cel de activitate sau, 
sa cum l-a definit Marx la început "autoactivitate". Evident, 
el nu se gîndeşte la "activitate" în sensul în care acest 
termen este întrebuințat în limbajul contemporan, în sensul 
de a face ceva, de.a fi ocupat etc. Această activitate dife- 
ră de cea a animalelor care construiesc "numai după normele 
şi nevoile speciei cărora ele le aparţin, in timp ce omul 
ştie cun să producă după normele proprii ale obiectului. Ast- 
fel omul construieşte şi după legile frumuseții", Concepţia 
marxistă despre activitate este apropiată de cea a lui Spino- 
za, adică o acţiune creatoare şi spontană şi a cărei liberta- 
te este condiţia de posibilitate, De exemplu, el vorbeşte de 
“activitatea spontană a imaginaţiei umane, a creierului şi a 
inimii omeneşti". Această concepţie despre activitate devine 
foarte clară când Marx vorbeşte, în termeni foarte concreti, 
de pasiuni umane şi, în special, despre dragoste, Să conside- 
răm, scrie el "că omul este om şi că legătura cu lunea este 

o legătură umană. Atunci dragostea nu poate fi schimbată de- 
eit pentru dragoste, increderea pentru încredere etc. Dacă 
cineva doreşte să facă arth el trebuie să aibă o cultură ar- 
tistică, dacă doreşte să influențeze pe alții el trebuie efec- 
tiv să aibă asupra altora un efect stimulator şi Íncurajator. 
‘Fiecare din relaţiile noastre cu onul şi cu natura trebuie să 
fie o expresie specifică ce corespunde cu obiectul voinţei 
noastre, a vieţii noastre ihdividuale reale, Dacă cineva iu- 
beşte fără a cîştiga dragostea, adică dacă nu este capabil, 
prin manifestarea sinelui ca persoană iubitoare, de a deveni 

o persoană iubită, atunci dragostea pe care:o simte este ne- 
putincioasă şi nenorocită", 
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Cu ceeu ce a scris în Sfînta familie, Marx exprimă cu 
3 mai mare claritate această calitate activă a dragostei: 
Dl.Edger transforms dragostea în 'zeitü' gi chiar într-o 'ze- 
îță erudă', făcînd din omul care iubeşte, din dragostea omu- 
lui, omul dragostei, separind de om 'dragostea! ca o esenţă 
aparte şi atribuindu-i acesteia ca atare o existenţă de sine 
stătătoare, Prin acest proces simplu, prin această transfor- 
mare a predicatului în subiect, poţi transforma critic toate 
determinările si toate manifestările ființei umane în fiinţe 
fantastice si în înstrăinări de sine ale fiinţei umane". Cr 
siguranţă, dragostea este o activitate umană şi nu este deloc 
pasivitate (a fi îndrăgostit şi a nu te îndrăgosti) gi "dra- 
gostea", spune Marx, învaţă pe om să creadă cu adevărat în 
lumea obiectelor exterioare lui", 

Această concepție marxistă despre existenţa nevoilor 
veritabil unane - nevoia de altul, nevoia de a se exprima şi 
de a-și transpune facultăţile în obiectele ce sînt adecvate - 
nu poate să fie înţeleasă decît dacă se ia in consideraţie 
concepția marxistă a nevoilor sintetice, inumane gi înrobitoa- 
ze. Psihologia modernă se ocupă putin de analiza critică a ne- 
voilor, ea acceptă legile producţiei industriale (producţia 
maximal&, consum maximal şi conflicte umane minimale), consi- 
derînd că însuşi faptul dacă o persoană doreşte ceva consti- 
tuie proba că ea simte o nevoie legitimă a unui lucru dorit. 
Psihanaliza ortodoxăy orientind analiza sa în mod esenţial a- 
supra nevoilor sexuale sau, mai tîrziu, asupra nevoilor de or- 
din distructiv, care se adăugau şi” unele şi celelalte la nevo- 
ile necesare supravieţuirii, nu aveau nici un motiv să se în- 
grijeasch de un evantai de nevoi mai larg. Dimpotrivă, Marx, 
prin natura dialectică a psihologiei sale a demonstrat foarte 
clar caracterul ambiguu al nevoilor! gi, de fapt,acest punct 
i-e servit ca argument în critica pe careo face ştiinţei psi- 
hologice: "Ce trebuie să credem despre o ştiinţă", spune el în 

ozofice din 1844 "care nu-şi perce- 
. pentru care toată această bogăţie 


manuscrise , economic 
pe propria ei ina 


KARL MARX FRIEDRICH ENGELS. Sfînta familie. In: Karl Marx- 
darie Engels, Opere, vol.2, Bucureşti, Editura politică, 
1958, p.22. i 
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a activităţii umane nu înseamnă nimic, probabil cu excepţia 
a caea ce se poate desemna prin aceasta singură expresie 
"nevoi' , ‘nevoile curentd'? Aceste "navoi" care nu sînt uma- 
ne, Marx le caracterizează într-un mod foarte succint: "Fie- 
care on spaculeazá pentru a crea o nouă nevoie aproapelui 
său, pentru a-l obliga le un sacrificiu, pentru a-l situa 
$utr-o nouă situatie de dependenţă si pentru a-l antrena 

la noi pláceri... Fiecare încearcă să supună pe alţii unei 
puteri străine pentru a găsi, astfel, satisfacyia nevoii 
sale egoiste. Da aceea, cu masa oviectelor tot acest ansir- 
blu de eptitági străine le care orul este supus creşte, Fie- 
care nou produs este un potential nou de viclenie şi de furt 
reciproc. Omul devine Gin ce în ce mai "sărac" ce oz... 
Acest lucru apare vizibil in mod obiectiv in special în fep- 
tul că dezvoltarea producției şi a nevoilor devine o aser- 
vire ingenioasă şi calculată a poftelor nonunane, depravate, 
artificiale şi imaginare. 

Rezultatul este că... productia multor lucruri 
utile creează multi oameni inutili. Cele Gou& părţi uită cá 
risipa şi cumpătarea, luxul şi abstinenta, bogăţiile şi s&- 
rácia sînt echivalente", 

Prin această distinctie tate nevoile unane auten- 
tice şi imaginare, psihologia rarxistá realizează una din 
distinctiile cele mai importante din teoria nevoilor şi a 
impulsurilor. Problema de a şti cun să distingem între 
nevoile umane şi nevoile imaginare, inire nevoile utile şi 
pevoile periculoase este, ce fapt, o problană psihologică 
fundamentală pe care nici psihologia, nici psihanaliza 
freudiană ou au examin&t-o, deoarece ele nu oparau cu asemenea 
éistincfii. 3i cum ar fi putut ele să opereze asemenea àis- 
tincpii dacă modelul lor este omul alienat, pe cinà faptul 
că industria modernă creează și satisface un număr da nevoi 
din ce ín co mai mare este considerat drept un semn de pro- 
gres, âacă concepţia contemporană a libertăţii este într-o 
mare măsură reflectarea libertayii pe care o are construc- 
torul de a alege între mărci ciferite, dar practic, identice 
ale unui aceluiaşi produs în cadrul limitelor care fi asigură 
circulaţia, o libertate de consum destul de diferită de 
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libertatea antreprenorului din secolul al XIX-lea? Numai o 
psihologie dialectică si revoluţionară care concepe omul 

şi potentialitatile lui dincolo de aparențele omului mutilat 
poate să ajungă la această distincţie importantă între două 
feluri de nevoi, al căror studiu nu poate fi cohceput decît 
de psihologii care iau aparenţa drept esenţă. Ar trebui ob- 
servat citatul in care Marx, odată această distincţie ope- 
rată, a fost constrins să conchidá că sărăcia şi bogăţia, 
abstinenta şi luxul nu sînt opuse ci echivalente, deoarece 
ele se bazează pe frustrarea nevoilor umane. 

Pînă aici an tratat concepţia marxistă a impulsu- 
rilor gi a nevoilor la un nivel genaral. Putem găsi în psi- 
hologia lui Marx elements mai specifice despre impulsuri? 
Intr-adevár, se găsesc, desi nu sub formă completă şi sis- 
tematică, aşa cun s-ar putea aştepta. de la o operă care ar 
“trata, in special, despre psihologie, 

Am spus deja că pentru Mary conceptul de dragoste 
joacă un rol crucial în descrierea legăturii dintre om si 
lumea exterioară. De asemenea, el joacă un rol crucial în 
procesul gindirii. Una din principalele critici formulate 
împotriva lui "Herr Edgar" în Sfînta familie este că asta În- 
cearcă să scape de pasiunea dragostei pentru a găsi liniştea to- 
tală în cunoaştere, In acest context, Marx asimilează dra- 
gostei tot "ceea ce'este viu, orice experienţă a simțuri- 
lor, orice experienţă: reală, orice caracter direct, dintre 
care nici una nu era cunoscută înaintea naşterii si a natu- \ 
rii". Cit despre relațiile umane, Marx crede că "relaţia 
nenijlocită, firească, necesară a omului cu omul este ra= H 
portul dintre bărbat gi femeie... Relaţia dintre bărbat E 
gi fomeie esto cea mai firească dintre om şi on" 

Este foarte interesant să couparün această copceptie 
e lui Marx cu concepția despre sexualitate a lui Freud. 
Pentru Freud, sexuelitatea(9i mai tîrziu, in operele de 


l. KURY, Manuscrise e egonpmigo-filonafioe din 1844. In: 


K.MARX-F.ENORIS, Sorieri din tinere te. Buouregti,Bd.politicH, 


1968, p.575 
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bătrâneţe, caracterul distructiv) este pasiunea centrală a 
omului. Aşa oum am arătat mai sus, această pasiune este ean 
cepută ca utilizarea femeii de către bărbat pentru câ e. 
să-şi poată satisface dorința sexuală, produsă in mod char 
mic. Dacă Marx ar fi cunoscut teoria freudiană, el ar f 
criticat-o ca pe un gen de teorie burgheză bazată pe uti- 
lizare si exploatare. In centrul concepţiei marxiste a re- 
lațiilor umane nu găsim sexualitatea ci Erosul, în acest caz 
fiind vorba de atracţia specifică bărbat-femeie care este o 
atracţie fundamentală în toate substanţele vii. 

O altă categorie funăamentală a psihologiei marxiste 
este cea a vieţii opusă morţii nu într-un sens biologico- 
psihologic, ci într-unul psihologic. (In multe privinţe a- 
ceastă concepţie îmbină conceptele de instinct al vieţii si 
instinct al morţii ale lui Freud, dar fără substratul biolo- 
gic pretins de ale; conceptul marxist se leagă mai direct 
de ceea ce am numit biofilia gi necrofilia - dragostea de 
viață şi dragostea de moarte). Probabil că. cea mai deci- 
sivă problemă a psihologiei marxiste este de a şti dacă un 
om, o clasă sau o societate sînt motivate 'de afinitatea lor 
cu viata sau cu moartea, Ostilitatea fata de capitalism ca 
şi dragostea sa pentru socialism sînt si una Şi cealaltă, 
în ce priveste substratul lor emotional, înrădăcinate în 
această dihotomie. Dintre diferitele pasaje unde Marx vor- 
beste de -accasté distincție, nu voi cita decît pe cel mai 
cunoscut, cel din Manifestul Partidului Comunist; "In so- 
cietatea burgheză munca vie nu este decît ij 
a spori munca acumulată. In societatea Satna os 
muletá nu este decât un mijloc pentru a lar, 
a uşura procesul de viaţă al muncitorilor, 

In societatea burgheză, trecutul domină deci pre- 
zentul, în societates comunistă Prezentul domină trecutul 
Sau cum el o spune... regula capitalulvi este . 


i i domi 
oamenilor vii de către materia inortăn, Bros gi opta 
stea 


7 ă, munca acu- 
El, a îmbogăţi, 


——— 


L KARL MARX, FRIEDRICE'ENGEIS, Manifestu 


L l Parti ; 
ist. In: K,Marx-F.Engela e TUldului Co. 
Editur politică, 1958, pago ine! VOL.4, Buourogtio 
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de viaţă constituie cele două tendinţe centrale ale omului 
nealienat. Ble sînt date in natura umană gi se manifestă în 
condiții sociale care oferă omului posibilitatea de a fi 
ceea ce ar putea să fie. Printre pasiunile suscitate de om 
şi care îl domină în societatea capitalistă, Marx înţelege 
în primul rind rapacitatea care este substitutul unei lipse 
de dragoste şi de vitalitate gi, în special, nevoia de cuce- 
rire, avaritia si îngăduinţa faţă de sine însuşi. Analiza pe 
care el a făcut-o ascetismului şi tendinței de acumulare a 
burghezului din secolul al XIX-lea şi caracterului îngădui- 
tor faţă de ei înşişi al celor care puteau să-şi ofere o 
viaţă de lux oferă un jalon important pentru dezvoltarea unei 
caracterologii dinamice aplicate diferitelor clase. In má- 
sura în care ansamblul gîndirii psihologice a lui Marx este 
de natură dinamică şi nu descriptivă, în manieră behavioris- 
tă, aceste concepte şi aceste trăsături de caracter trebuie 
să fie înţelese într-un sens dinamic. Acestea sînt dorinţe 
şi pasiuni relativ constante, determinate de anumite condi- 
$13 economice şi sociale. In acest caz Marx aminteşte marea 
operă socio-psihologică a lui Balzac care întrebuinţează 
caracterologia pentru studiul "forţelor care motiveazá omul”, 
Opera lui Balzac reprezintă im multe privinţe elaborarea prin- 
cipiilor psihologice care. sînt acelea ale lui Marx. In trea- 
căt, trebuie să adăugăn că lectura scrisorilor trimise de 
Marx lui Engels, în special în textul original în limba ger- 
mană si neprescurtat, arată cá el avea simţul psihologiei 
subconstientului în ce privește pe indivizi; dacă aceste 
scrisori nu au valoarea artistică a descrierilor balza- 
ciene, ele merită un loc printre cele mai bune descrieri 
psihanalitice ale caracterului în termeni de psihamliză 
umanistá dialectică, 3 

Putem incheia acest scurt rezumat al psihologiei 
marxiste a impulsurilor prin referirea lui Marx despre mfnie. 
Cosa ce ne interesează în special este ideea susținută de el 
după care mînia poate să se întoarcă contra ei însăşi, idee 
ce va juca mai tîrziu un rol important în paihanaliza freudi- 
ană, Marx soria: "ura este o sursă de mânie, întoarsă impo- 
triva ei însăşi, şi dacă o națiune întreagă ar uri cu adevă- 
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_ Tat ea ar fi ca leul care se &ncordeazá în el 'însuşi înainte 


de a sări”, i 

Nu s-ar putea înţelege pe deplina aportul lui Marx 
la psihologia umanistă a subconstieatului(adineurilor) ii 
se ignoră atitudinea sa faţă de conştiinţă şi concepția sa 
despre funcţia care o face "să devină conştientă”. Jaslo- 
gia germană îi conferă formularea clasică: "Na constiinga 
determină viața, ci viața determiná conştiinţa” . Mai tir- 
ziu, în prefața la Contribuții la critica economiei politice 
Marx scrie: "Nu conştiinţa oamenilor le determină existența, 
ci, dimpotrivă; existența lor socială le determină congtiin- 
ya" . Caea ce Marx numeşte "viață" în prima afirmație, nu- 
meşte "existenţă socială". Continuind o tradiţie căreia Spi- 
noza i-a fost unul dintre primii şi cei mai remarcabili pur- 
tători de cuvînt şi care a atins apogeul ei cu cincizeci 
de ani dupá el, prin Freud, Marx ia poziţie contra opiniei 
dominante care face âin congtiintá datul ultim si proprie- 
tatea oricărei vieți psihice. 3i în această privinţă Marx 
a văzut şi cu nai multă adâncime decît Freud că conştiinţa 
este produsul unei anumite practici speciale a vieţii care 
caracterizează o clasă sau o societate dată. Ba este "de la 
început un produs social"; ca $i limbajul, ea s-a născut "Hin 
nevoia, din necesitatea raporturilor cu alti oameni. Fe 
cîtă vreme omul crede cá este determinat şi motivat de pro- 
priile lui idei, in realitate el este motivat de forţele care 
acționează în spatele său şi de care el nu aste conştienţi, 
Io timp ce Marx,, in Ideologia germană, vorbind de reprimarea 
"dorinyelor naturale comune" $ntrebuintase deja ternenul de 
reprimare(Verdrüngung), Rosa Luxemburg urmind gîndirea lui 
Marx, vorbegte foarte explicit despre dihotomia dintre 
woonştiinţă” si "inconstient", Interpreting afirmația lui 


; t 
; MARX-FRIBDRICH ENGELS i i i 
L KARUM Bucureşti, Editura poieni oameni, In: Opere, 
+ aud, | . t 
2. KARL MARX, Contribuţii la critica eo 3i e à 
To; KARL kaRX-FRISDRIGH ENGRLS, Opere, voi politice, 
gáitura politică, 1962, p.9 , *15, Bucureşti, 


Scanned with CamScanner 


- 45 


Marx despre conştiinţă, care este determinată de existența 
socială, ea scrie: "Inconstiontul precedă conştiinţa, Logica 
procesului istoric precedă logica subiectivă a fiinţelor uma- 
ne care participă la acest proces istorio", Intr-o societate 
bazată po clase, conştiinţa omului este cu necesitate o falsă 
conştiinţă, ideologie; sa conferă acyiunilor umane o apa- 
rentá de raționalitate, în timp ce, în funcţie de contra- 
dicyiile proprii oricărei societăţi bazate pe clase sociale, 
veritabilela motivatii nu sînt rationale. 

Această concepţie despre conştiinţă şi ideologie 
l-au condus pe Marx la unul din punctele cele mai importante 
ale teoriei sale despre revoluţie, Intr-o scrisoare din sep- 
tembrie 1843 el vorbeşte despre conștiință ca despre "un 
lucru pe care lunea trebuie să şi-l însușească, deşi ea nu 
vrea să îl facă... deci, cuvîntul nostru de ordine este de a 
reforma conștiința nu printr-o atitudine dogmatică, ci 
printr-o analiză a conştiinţei mitice,obscurá în ea însăşi, 
cara esta fie conştiinţă religioasă, fie conştiinţă politică”, 
Distrugerea iluziilor și analiza conştiinţei =- adică prazen- 
ta în faptul realitáyilor care scapá conştiinţei umane - sînt 
condiții ale schimbării sociale, Marx a exprimat acest lucru 
în expresii minunate: trebuie să obligăn "condiţiile neschim- 
bata să danseze cintindu-li-se propriile lor melodii" sau 


'"gSá cerem abandonarea unei condiţii care. are nevoie de aceste 


iluzii". Omul trebuie să devină "un om dezamágit.care a reluat 
conştiinţa în modul de a gi-o putea întoarce în jurul lui 
însuşi, adică în jurul soarelui său adevărat". Constiinta 
realității, ca cheie 'a schimbării, este pentru Marx una din 
condițiile evoluţiei şi ale progresului, așa cun ea repre- 
zintă pentru Freud condiția oricărei terapeutici a mala- 
diei mintale. Deoarece Marx nu se interesa de problemele 
terapiei individuale, el nu a vorbit de conştientizare ca 

© condiție a schimbării individuala, dar în ansamblul sis- 
temului său psihologic, aga cum am încercat să-i trasez 
contururile, a stabili această apropiere nu este deloc un 
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tur de torta . 


Am convingerea cá atunci cínd preocuparea centralá 


a lui Marx = preocuparea sa $n oe priveşta omul - va fi pe 
deplin recunoscută, contribuția sa psihologică îşi va găsi 
recunoasterea care pînă în prezent i-a fost refuzată. 


Traducere : Nicolae Frigioiu 


1. Vezi prezentarea mea dotaliată despre c 


logice ale lui Marx în Marx's' onceptele psiho- 
Pr,Ungar Publ. Co 1961 Ss eae Sof Man, New York, 
Illusion, Credo Perspective T ¿Chains of 


(New York, Simon and Schuster, 1962). i 
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2,1, CRIZA PSIHANALIZEI* 


Psihanaliza contemporană traversează o criză căreia 
îi găsin indici £n dininuarea numărului de studenti ce se în- 
scriu la Institutele de psihanaliză si în a anunărului de bol- 
navi care fac apel la psihanalist, In acegti'ultimi ani au a- 
părut terapii concurente ce pretind să obţină mai bune rezul- 
tate terapeutice şi să ceară mult mai pin timp deci, impli- 
cit, mult nai puţini bani, In urmă cu zece ani analistul era 
considerat de păturile mijlocii ale oraşelor ca avînd ráspun- 
derea neliniştii lor, iar acum se găseşte în situaţia de a se 
apăra de concurenţii săi psihoterapeutici şi el pierde monopo- 
' lul său terapeutic. : 

Pentru a aprecia această criză, se impune examinarea 
istoriei terapeuticii psihsnalitice. Acum mai bine o junătate 
de secol, psihanaliza deschidea un domeniu nou gi, pentru a 
întrebuința un limbaj economic, o nouă piaţă. Pînă atunci tre- 
buie să fii nebun, să suferi de simptome dureroase şi daună- 
toare vieţii sociale pentru cg un tratament psihiatric să fie 
Justi ficat. Se presupunea că tulburări psihice mai putin gra- 
ve erau de competenţa preotului sau a medicului faniliei şi, 
în majoritatea cazurilor, se aştepta de la bolnav ca el să se 
vindece singur sau la nevoie s& sufere în tücere. 

P 3 ` Cina Freud şi-a început activitatea sa terapeutică 
ei avea de-a face cu oareni care erau "bolnavi" în sensul tra- 
ditional sl cuvîntului: aceştia sufereau de simptome evolutive 
grave precum fobiile, convulsiile sau isteria, chiar dacă ei 
nu erau pSihotici. Ulterior, încetul cu încetul, analiza a în- 
ceput să-şi extindă metoda sa la persoane care nu erau consi- 
derete "bolnave" în sens traditional. "Pacienţii" se plinceau 
de incapacitatea lor de a se bucura de viaţă, de căsătoriile 
lor nereuşite, de nelinigtea generalizată, de un sentiment du- 
reros de singurătate, de dificultăţi în ce priveşte capacita- 
tea lor de muncă etc. Contrar practicii anterioare, aceste 

‘ 


« ERICH FROMM, crise de l sychanalyse. Essais sur Freud, 
fare ove ie dot Sociale. Faris, ftrtions Anthropos, 


p.11-37; 289-292. 
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plingeri erau taxate drept "boli" şi se aştepta din partea am 
cestui "ajutor" de tip nou, psihanalistul să ia în consideraţie 
"dificultăţile de trai" care pină atunci nu ceruseră un ajutor 
medical. 

Această evoluţie nu s-a făcut treptat, dar în final 
ea a deventt un factor foarte important în viaţa püturilor 
mijlocii din oraşe, în special din S.U.A. Nu cu mult înainte 
era aproape "normal" ca cineva ce dispunea de o anunită sub- 
cultură orăşenoască"să aibă analistul sáu". Siesta pe "divan" 
nu' era bună, ca gi cum se mergea la biserică sau la un templu. 

Motivele acestui "avint" al psihanalizei sînt uşor de 
identificat. Acest secol, "epoca angoasei", a produs o solitu- 
dine şi o izolare care nu încetează să crească, Distrugerea 
religiei, zădărnicia aparentă a politicii, apariţia unei umani: 
tăi total alienate în societatea "organizată" au lipsit pätu- 
rile mijlocii din oraşe de un cadru de orientare şi de senti- 
mentul de securitate într-o lume absurdă. In timp ce unii pä- 
reau să-şi găsească noi cadre de orientare in suprarealism,in 
radicalismul politic sau in budisnul zen, liberalul dezamăgit 
căuta o filozofie la care să poată subscrie fără să-şi schimbe 
în mod fundanental viziunea despre lune, adică fără sa devină 
"diferit" de prietenii şi colegii lui. 

Psihanaliza permitea satisfacerea acestei nevoi .Chiar 
dacă tulburarea nu era vindecată, era o mere uşurare să poti 
vorbi cuiva care te asculta cu nai multă sau cu mai puţină a- 
tenţie, Faptul că analistul era plătit pentru a asculta nu 
constituia decît un inconvenient minor; dealtfel, poate că nu 
era un incovenient, deoarece faptul de a plăti analistul era 
proba seriozitatii gi respectabilitütii acestei terapeutici ca 
gia caracterului ei promotor. In afară de acestea prestigiul 
ei era elevat, pentru că din punct de vedere economic ea era 
un lux. : 

Analistul oferea un substitut politicii, religiei şi 
filozofiei, Freud considera că a descoperit toate secretele 
vieţii: inconştientul, complexul lui Oedip, repetiţia în pre- 
-zent à experienţei infantile; şi odată ce se înțelegeau aceste 
idei nimic nu rămînea misterios sau nesigur. Oricine putea fi 
membru al unei secte oricît de puţin ezoterice a) - 


cărei mare 


preot era psihanalistul şi orice om se simțea mai putin tulbu- - 


o umne O 


er 


Scanned with CamScanner 


- 51 < 


rat gi mai puţin singur, petrecíndu-si o parte din timpul său 
pe divan. 

Acest lucru era adevărat în special pentru cei care 
nu sufereau de simptome bine circumscrise ci deo indispozi- 
tie generală. Pentru a opera o schimbare care să aibă un sens, 
ar fi trebuit ca psihanaliştii sä poată vedea ceea ce este o 
persoană nealienată şi ceea ce înseannă o viaţă centrată pe a 
fi şinu pe a avea sau pe consum , Dar o asemenea intui- 
Xie ar fi necesitat o critică radicală a societăţii în care 
ei trăiau, a normelor şi a principiilor ei manifeste şi nai 
ales ascunse; ar fi trebuit să aibă curajul să tranşeze legă- 
turile reconfortante şi protectoare gâsindu-se, astfel, în mi- 
noritate. Aceasta ar fi cerut si mai mulţi psihanalisti care 
ei înşişi să du fie amestecați în copfuzia psihologică gi spi- 
rituală a unei vieţi industrializate şi cibernetizate. 

Adeseori se observă un acord tacit între bolnav şi 
analist: nici unul din ei nu vrea să fie deranjat de o experi- 
enţă fundamental nouă; ei se mulțumesc cu uşoare aneliorări 
şi fiecare este inconştient recunoscător celuilalt că nu a di- 
vulgat "înţelegerea secretă" inconștientă (pentru a întrebuin- 
ta termenul lui D.R.Laing). Atât timp cât bolnavul vine, vor- 
beşte şi plăteşte şi cât analistul ascultă şi "interpretează", 
regulile jocului sînt observate, iar jocul convine ambilor par- 
teneri. In plus, faptul de a avea un analist servea adeseori 
la evitarea unei împrejurări de temut, dar inevitabile a exis- 
tentei: necesitatea de a lua decizii şi de a fugi de riscuri. 
Când nu se putea evita o poziţie dificilă, chiar tragică, cel 
care se ducea la psihanalist transforma conflictul real în 
conflict "nevrotic", necesitind o "analiză mai puternică" ,pen- 

` tru ca situaţia care solicita decizia să dispară, Numeroşi pa- 
cienti nu reprezentau o sfidare pentru analist şi nici analis- 
tul pentru ei. Inconştient, protagoniștii acestei "plăceri de 
gentlemeni" nu doreau să fie o sfidare, deoarece ninic nu tre- 
buia să zguduie barca "linigtitei lor existente". Mai mult, 
cum analiştii erau din ce în ce mai siguri că au un nare nunár 
de-bolnavi, ei tindeau să devină leneşi şi să accepte princi- 
piul de piață după care valoarea de întrebuințare trebuia să 

eoarece aga era și valoarea de schimb., Sustinutt 


„ fie sporită d 
nternationalá de Psi- 


de puternica şi prestigioasa Asociaţie I 
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hanaliză, multi credeau că posedă "adevărul", după ce au tre- 
cut prin ritualul admiterii (iniţierii). Intr-o lume unde im- 
Portanta şi puterea organizării sînt garantate de adevăr, ei 
nu făceau decît să urmeze uzajul general. 

Această descriere implică faptul că psihanaliza nu a 
operat la oameni schimbări esenţiale? Că ea era un scop în si- 
ne şi nu un mijloc utilizat în vederea unui scop? Nicidecun: 
în acest caz este vorba nunai de o descriere care se referă la 
o proastă întrebuințare a terapeuticii analitice de către unii 
din practicienii gi bolnavii ei, şi nu de munca serioasă şi e- 
ficace care a fost făcută de alţii. Intr-adevăr, a nega succe- 
Sele terapeutice ale psihanalizei, ceea ce este uşor, înseamnă 
a spune mai mult despre dificultăţile intilnite de autorii la 
modă cînd ei vor să perceapă faptele complexe pe! care le tra- 
tează psihanaliza decît despre psihologia însăşi, Criticele 
acelora care nu au sau au puţină experienţă în acest domeniu 
nu sînt împotriva mărturiei analiştilor care au văzut un număr 
considerabil de persoane uşurate de tulburările de care ele se 
plângeau. Numeroşi bolnavi au făcut experienţa unei vitalitüti 
şi unei aptitudini complet noi şi nici o altă metod& decît 
psihanaliza nu ar fi putut să producă asemenea schimbări. De. 
sigur, sînt unii care nu au fost ajutaţi, există şi alţii la 
care au intervenit schimbări reale, dar limitate; dar nu este 
locul aici de a face un studiu statistic al succeselor tera- 
peutice ale psihanalizei, 

Nu este surprinzător ca multi să fi fost atraşi de 
promisiunea metodelor de "cură" mai rapide şi mai scumpe, Psi- 
hanaliza dăduse posibilitatea uşurării nenorocirii individua- 
le datorită unui ajutor profesional. cu aceast& schimbare de 
stil, în sensul unei "eficacitüti", al unei rapiditagil supe- 
rioare şi unei "activităţi de grup" și cu extinderea nevoii 
de "terapie" la oamenii al căror venit nu putea sa 


şedinţe zilnice prelungite reziste la 


noile terapii au atras în mod nece 


d 
i ANICETO ARAMONI, New Analysis, 
E Mater de Psihanaliz : Hexic Sis. Text citit la al 3-lea 
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sar un potential de bolnavi gi i-au răpit psihanalizei.! 

Pint acum nu am vorbit decât de motivele cele mai e- 
vidente gi cele mai superficiale ale crizei actuale a psihana- 
lizei: reaua întrebuințare a psihanalizei de către un număr 
important de practicieni gi de bolnavi. Soluţia crizei, cel 
putin la acest nivel, ar cere nunai o selecţie mai severă a a- 
naliştilor gi a bolnavilor. 

Totuşi, trebuie să ne întrebăm cun a putut să se pro- 
ducă proasta întrebuințare? An încercat să dau acestei între- 
bări cîteva răspunsuri foarte limitate, si nimeni nu poate răs- 
punde la ea exhaustiv decît mergind dincolo de manifestările 
superficiale; spre criza mai profundá de care suferă psihana- 
liza. i 

Care sînt motivele acestei crize mai profunde? 

Cred că raţiunea principală rezidă în transformarea 
psihanalizei dintr-o teorie radicală într-o teorie confornis- 
tă. La origine, psihanaliza era o teorie radicală, penetrantă 
şi eliberatoare, Putin cîte puţin ea şi-a pierdut acest carac- 
tér, ea a stagnat, deoarece nu a reugit să-şi dezvolte teoria 
sa faţă de schimbarea situaţiei unane petrecută după prinul 
război mondial; dimpotrivă, ea s-a retras în conformism gi în 
căutarea respectabilitütii. " 

Rezultatul cel mai fecund gi cel mai radical alteo- 
piei freudiene consta în a fi întemeiat "o ştiinţă a irafiona- 
lului", adică teoria despre inconștiente. Sum remarca însuşi 
Freud, aceasta era continuarea operei lui Copernic şi a lui 
Darwin (eu ag adăuga-o gi pe cea a lui Marx): aceştia din ur- 
má czriticaseră iluziile omului cu privire la locul planetei 
noastre în cosmos şi cu privire la locul omului în natură şi 
societate; Freud atacă ultima citadeli rănasă neviolată, con- 
ftiinta umană ca ultimul dat al experienței psihice, El a arătat 
-că aproape tot des ceea ce aintum conştienţi nu este real şi 


— 9 
l. Descoperirea terapiei de grup, oricare i-ar fi meritele te- 
rapeutice (pe care nu o ot aprecia oum trebuie din lipsa de 
experiență personalë suficientă) a satisfăcut efectiv nevoia 
unei. terapii de piaţă mai bune "n a dat o altă bază terapeuti- 
cii psihanalitice. Si "sensitivity groups” satisfac acum nece- 
sitatea populară da a face dintr-un fel de terapeutică un ele- 
ment al culturii de masi. 
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că aproape tot realul nu se află în conștiința noastră, Era o 
sfidare la adresa idealismului filozofic şi a psihologiei tra- 
ditionale şi un pas în plus în cunoaşterea a ceea ce este "Ín- 
tr-adovir real". (In această privinţă, fizica teoretică face 
un alt pas hotărîtor, atacând o altă certitudine, coa care se 
referă la natura nateriei). 
Freud nu a stabilit numai existenţa proceselor incon- 
ştiente în general (o făcuseră alţii înaintea lui), dar el a 
arătat $n mod empiric şi modul cuu operează procesele incon = 
Ştiente, plecând de la fenonene concrete gi observabile: sinp- 
tonele nevrotice, visele şi nicile acte ale vieţii cotidiene. 
Teoria inconştientului este una din cele nai decí-' 
sive etape spre cunoaşterea cazului şi a aptitudinii noastre 
de a.distinge aparenţa de realitate în condiţiile unane. Ea a 
făcut să apară o nouă dinensiune a bunei credințe? care a pus 
noi baze gîndirii critice. Inaintea lui Freud era suficient 
să se cunoască intenţiile 'congtiente ale unei persoane pentru 
a-i aprecia sinceritatea, După Freud aceasta nu este suficient, 
ci chiar foarte putin. In spatele constientului se disizula 
realitatea ascunsă, inconştientul, care era cheia intentiilor. 
De îndaţă ce se analiza o persoană (adică i se examina COn- 
duita din punct de vedere analitic) ideea convenţională a "res- 
pectabilitatii" burgheze (sau oricare alta “cu ipocrizia şi 
duplicitatea ce decurg din ea) era înlănţuită în principiu în 
înseşi bazele sale. Nu mai era suficient ca cineva să-şi justi- 
fice acţiunile prin bunele sale intenţii .2 Aceste, bune inten- 


1. In general se crede că revoluţia sexuală a fost rezultatul 


teoriei freudiene, ceea ce ini pare discutabil, deoarece o bu- : 


nă parte din noua libertate sexuală vine din structura de con- 
sum a societăţii industriale în care trăin, aga cun a arătat 
energic Aldous Huxley in Cea mai bund díhtre luni, Oricur ar 
sta lucrurile, există un al doilea aspect, adesea neglijat,al 
influenţei exercitate de Freud. Unul din cele zai seznificati- 
ve elenente în protestul tineretului radical constă în a se 
ridica fapotriva minciunii gi vicleniei societății burgheze, 
exprimate în ideile şi în nunărul actelor ei,in linbajul ei. 
Acest lucru pentru că el a făcut să sp&rp o nouă dimensiune a 
onestităţii,înctt Freud poate fi considerat ca unul din cei 
care au exercitat o influenţi preponderentă asupra revoltei 
tineretului îupotriva mins indie 

2."onceptul marxist de "ideologie" are acelaşi sens cs "retio- 
nalizarea" freudiană,deşi Freud nu e căutat să studieze neca- 
nisnul psihologic al reprinării.(Vezi E.FROMI,Revond ths Chsine 
of Illusion,The Credo Series,New York,Editura huth landa Ans- 
hen,Trident Press and Pocket Books,1964). 
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tii, chiar perfect de sincere din partea subiectului, erau exa- 
minate mai înainte: fiecăruia din ele i se punea întrebarea 
"ce existi în spatele sufletului"? sau mai exact: “cine esti. 
în spatele sufletului tău însuţi", Do fapt, Freud a făcut po- 
Sibilü apropierea întrebării. “cine sinteti gi oino sînt ei"? 
într-un nou spirit de realism. 

Totuşi, o dihotonie profundă aneninţii sistemul teo- 
retic al lui Freud. Freud, care a deschis calea înţelegerii 
"felsei conştiinţe" gi a,anăgirii de sine era un ginditor ra- 
dical (deşi nu revoluţionar) care într-o anumită măsură depă- 
gea limitele societăţii timpului său. El critica pînă la un a- 
numit punct societatea - în special în Viitorul unei Iluzii, 
Dar, pe de altă parte, era adînc ancorat în prejudecățile şi 
în filozofia epocii gi a clasei sale, Incongtientul freudian 


` era în special sediul sexualităţii reprimate, "buna credință” 


era raportată mai eles la vicisitudinile libidoului în timpul 
copilăriei, iar criticile făcute de el societăţii se limitau 
la reprimarea sexuali. In marile sale descoperiri Preud se 
arăta un ginditor radical gi curajos, dar în aplicarea lor el 
era împiedicat de credinţa conforn căraia această societate, 
deși deloc satisfăcută era forma ultimă a progresului uman şi 
căruia nu i se putea îmbunătăţi nici o trăsătură esenţială, 
Dată fiind această contradicţie inerentă lui Freud 
gi teoriei sale, care din cele două aspecte erau dezvoltate 
de discipolii săi? Il continuau ei pe Freud care l-a continuat 
pe Copernic, pe Darwin gi pe Marx? Sau ei se multumeau cu 
Freud a cărui gîndire gi sentimente se limitau la categoriile 
ideologiei bi ale practicii burgheze? Füceau ei din teoria 
Specială a incongtientului lui Freud, care se referea la sexu- 
alitate, o teorie generală al cărui obiect ar fi evantaiul 
complet al experienţelor psihice reprimate? Füceau ei din for- 
de eliberare sexuală, o formă genera- 
1ă de eliberare prin dezvoltarea conştiinţei? Pentru a nd ex- 
prima într-o formă mai generală; dezvoltau ei ideile cele mai 
puternice gi mai revolutionare ale ‘lui Freud sau puneau accen- 
tul pe teoriile pa care societatea de consum le va integra cel 
mai ugor? Freud ar fi putut să fie continuat în două direcții. 
Dar discipolii säi ortodocşi l-au urmat pe reforma- 


tor şi nu pe radical, Ei nu au ştiut să-i dezvolte teoria,să 
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epere descoperirile ei fundamentale de istoricitatea lor în- 
gusta, pentru a-i face un cadru mai larg şi mai radical. Ei 
profitau încă de aura radicală care înconjura psihanaliza îna- 
intea primului război mondial cînd era îndrăzneţ gi revoluţio- 
nar să demagti ipocrizia sexuală. 

Ascendentul discipolilor conformigti era datorat în 
parte unei trăsături particulare a personalităţii lui Freud. 
El nu era numai un savant gi un terapeutic, ci gi un "reforma- 
tor" care credea în misiunea sa de a fonda o mişcare pentru 
reforna etică gi raţională a omului. El era un savant, în ciu- 
da preocupărilar sale teoretice gi nu pierdea niciodată din 
vedere "migcarea" gi politica sa. Majoritatea celor puși de 
el în fruntea mişcării erau oameni incapabili de critică radi- 
cală, Freud însuşi $gi dădea seama de acest lucru, dar el fi 
alesese pentru o calitate remarcabilă: loialitatea lor fernă 
faţă de el gi faţă de mişcare, De fapt, multi prezentau carac- 
teristicile birocratilor din oricare migcare politici. Dat fi- 
ind faptul că mişcarea, exercita un control simultan asupra te- 
oriei şi practicii terapeutice, o asemenea alegere a responsa- 
pililor exercita o influenţă considerabilă asupra dezvoltării 
psihanalizei. : 

Alti discipoli nu s-au prezentat: Jung, printre al- 
te motive, pentru că era un romantic conservator gi Adler pen- 
tru că era un rationalist mai superficial, desi foarte dotat, 
Rank a dezvoltat vederi originale, dar a fost îndepărtat, pro- 
pabil mai putin din cauza atitudinii dogmatice a lui Freud de- 
cit din gelozia concurenţilor săi, Ferenczi, probabil cel mai 
simpatic gi cel mai inventiv dintre discipolii lui Freud şi 
care nu avea nici ambiția de a fi un "gef de linie", nici cu- 
rajul necesar pentru a rupe cu Freud a fost înlăturat totuşi, 
într-un mod brutal cînd, spre sfîrşitul vieţii sale, el comi- 


te un anumit număr de deviații de la punctele importante ale 
` 


1. In 1910 Freud mai ndea inci la ideea de a sugera aderen- 
ilor săi nnirea Tu Pole Internaţionale pentru Etică şi 
ulturü care s-ar transforma astfel într-o organizaţie de psi- 

hanaligti militanti. El a abandonat $n curînd acest proiect 

în favoarea ideii de fondare a Asociatiei Interntionale de Psi- 


hanalizi. Vezi  E.PHOMM,:igmund Freud's Mission, World Pers 
pec- 
ine, York, Editura Ru anda Anshen, arper and Row, 


Scanned with CamScanner 


- 57. 


doctrinei. Wilhelm Reich a fost îndepărtat din organizaţie de- 
gi-sau nai curînd pentru că = el dezvoltase teoria frendiană 

a sexualităţii pînă le consecințele sale cele mai radicale. El 
reprezintă un exemplu foarte interesant al fricii încercate de 
birocrația psihanalitică (şi de Freud) în faţa trecerii de la 
o poziţie reformistă la o poziţie radicală, în însăşi sfera si- 
tuatü de Freud în centrul sistemului său. ...Atfta timp cit 
Freud a acordat puţină atenţie agresivităţii umane, autorii 
care aparțineau nigoürii psihanalitice au neglijat-o gi ei, 

dar după descoperirea freudiană a instinctului morţii, destruc- 
tivitatea devine un subiect central. Ihsă conceptul de instinct 
al mortii a derutat numeroși analişti (deoarece, după părerea 
mea, ei erau foarte atasati de teoria mecaniciată a instinctu- 
lui pentru asprecia adîncimea noii teorii) dar chiar gi aga ei 
au încercat să i se conformeze, postulînd "un instinct de dis- 
trugere", opus instinctului sexual, abandonînd astfel vechea 
dihotomie dintre instinctele sexuale şi instinctele de auto- 
conservare gi menţinând ,totugi, vechiul concept al instinctu- 
lui. 

Observațiile care precedă par să implice faptul că 
Freud suportă toată blamarea cu privire la sterilitatea gîn- 
dirii psihanalitice ortodoxe, Dar aceasta ar fi o concluzie 
neinteneiatü. La urna urmei, analiştii s-au supus de bunăvoie 
acestei practici; ei erau liberi să gîndească ceea ce voiau. 
Răul este că au ajuns să fie excluşi din organizaţie gi, de 
fapt, au fost unii care au reuşit să facă acest pas "curajos" 
fără ca ei să sufere consecinţe mai grave decît aceea de a fi 
stigmatizati de birocraţia care le nega titlul de psihanaligti. 
Cine le contesta această atitudine? 

Mai întîi, exista un motiv evident. Freud elaborase 
un sistem care era atacat şi ironizat de aproape toti profesi- 
oniştii şi universitarii respectabili, deoarece el dispretuia 
în epocă numeroase tabuuri şi deprinderi de gîndire. Această 
ostilitate care fi înconjura pe analişti ca şi pe indivizi le 
dădea: o senzaţie de nesiguranţă. Se înţelege că ei au căutat 
un sprijin $n a aparţine unei organizaţii care să le asigure 
un statut de neizolare, de a fi membrii unei secte nilitante, 


„Dealtfel, stricta supunere în raport cu brganizaţia le garan- 
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te protecţia acesteia din urmü, odată ce in statute reer 
TÉ "denumiți" psihanaligti. Era firesc ca in acelaşi timp cu 
credința în organizație să se dezvolte un anumit "cult al per- 
Bonalitayii", 

Totuşi, trebuie să luăm în consideraţie un alt fac- 
tor. Psihanaliza pretindea să ofere un răspuns la enigma pusă 
"de spiritul uman. Intr-adevür, ea poseda cîteva "răspunsuri" 
lea unul din aspectele enigmei în măsura în care aceasta există 
în domeniul respectiv. Dar, dată fiind vastitatea problemei, o 
parte mai importantă din ea rinînea încă nefnteleasti. Dacă în 
mod individual fiecare analist avusese conştiinţa carsctărului 
fragmentar = atît din punct de vedere toeretic cft şi din punct 
de vedere terapeutic - a ştiinţei lui, nesiguranța ar fi cres- 
cut considerabil, în timp ce acesta însuşi care o cunoştea cu 
adevărat era înlăturat sau luat în derídere. Nu era atunci fi- 
resc sii se creeze ficțiunea că, în esenţă, Freud descoperise 
tot adevărul gi că, pritr-o participare magică,:e1 însuşi, ca 
membru al organizaţiei primise partea sa din adevărul pe care 
ea îl deţinea? Desigur, el ar fi putut sä accepte caracterul 
efectiv fragmentar şi provizoriu al ştiinţei sale, dar aceasta 
ar fi cerut nu numai multă independenţă și curaj, ci gi o gîn- 
dire creatoare. Ar fi trebuit ca fiecare analist să aibă atitu- 
dinea unui cercetător şi nu a unui profesionist, căutînd să u- 
tilizeze ştiinţa sa pentru întreţinerea existenţei, 

Este evident cü același proces de birocratizare 
de alienare a gîndirii, pe care l-am descris în ce 
mişcarea psihanalitică, poate fi observat în isto: 
lor mișcări politice, filozofice gi religioase, 
relativ rar în istoria ştiinţelor; în caz contrar o mare parte 
din cele mai fecunde idei științifice s-ar fi impotmolit şi 
dezvoltarea lor ar fi fost oprită de un spirit birocratie şi 
dogmatic. Am schiţat această dezvoltare a nigcării psihanali- 
tice deoarece ea este un factor capital, degi insuficient ERE 
cunoscut gi care se gisegte la sursa Crizei cu care este con- 
fruntatü psihanaliza, 


şi 
priveşte 

Tia nuneroase- 
Dar el este 
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ie Bă observün că in acestt ultimi ; 
loibsaslitiol a devent mult nai liberală. Canna azeeratia 
acestei liberalizări rezidă probabil în faptul ca Dali a 


ile celor mai originali din rembrii oi constituie contrihuyi- 


siderabile $n raport ou normele, "gîndirii juste (contia ii 3i 


Ma rere a a 
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` Descriind consecinţele negative ale naturii birocra- 
tice din mişcarea psihanalitică nu aven de-a faco decît au u- 
nul din factorii care contribuie la criza psihanalizei. Dar 
transformările sociale care s-au produs cu o rapiditate tot 
rai nare după al doilea război nondial interesează şi mai nult, 
In tinp ce liberalisnul burghez de la începutul secolului cu- 
prindea gi elenente de critică şi de reform radicală, najori- 
tatea păturilor mijlocii au devenit nai conservatoare pe mäsu- 
TÉ ce stabilitatea sistenului era anenintati de noile fofte e- 
cononice şi politice. Cibernetizarea, apariția onului societü- 
tilor organizate cu pierderea individualitatii ce trebuia plá- 
tită, reginurile totalitare în importante părţi ale lumii, a- 
nenintarea cu un război nuclear - iată cîţiva din factorii 
cei mai inportenţi care au pus păturile nijlocii în defensivă, 
Majoritatea psihanaliştilor care înpărtăşeau nelinigtile bur- 
gheziei înpărtăşeau în egală năsură neîncrederea şi atitudinea 
ei defensivá. 

In ciuda unor sinptomo neliniştitoare, psihanali- 
za este departe de a muri. Totugi, se poate profetiza moartea 
ei, dacă ea nu îşi schimbă orientarea. In acest sens trebuie 
înţeleasă "criza psihanalizei", După modelul oricărei alte cri- 
ze, aceasta contine o alternativă: sau distrugere lentă sau _ 
regenerare nouă, Nimeni nu poate să spună dinainte ce va urma, 
der există senne pronitütoare. Devine din ce în ce mai clar 
cë criza care străbate astăzi umanitatea este o problenă care 
necesită, în vederea înţelegerii ei gi a soluționării, o pro- 
fundă cunoaştere a reacţiilor umane, iar psihanaliza poate să 


(continuare de la p.55 )în vigoare mai înainte, Dacă această 
liberalizare nu ar fi avut loc migcarea ar fi fost lipsită de 
un atît de mare nunăr de nenbri productivi încît cu greu ar 
fi continuat să existe. Această liberalizare a fost aneninta- 
tă nai înainte din cauza amenințării pe care o reprezenta e= 
xistent& analigtilor izolaţi şi concurenţi, a soc etatilor 
de psihanaliză concurente şi a institutelor de fornare psiha- 
nelíticá concurente., O expresie sinptonatică a acestei libera- 
lizări este oferită de existenta a două societăți independen- 
te = sau gi mai mult - în diferite ţări, cu grade diferite de 
ataşuzent le dogna freudiană, toate fiind societăţi membre a- 
le organizației, Totusi,controlul birocratic nu a dispărut de- 
loc gi din această cauză numeroşi analişti au părăsit organi 
zatia de la Londra, tau au fost excluși, sau nu au fost aa 3 
în ea.Recent s-a constituit o Yeisratis Intacaa iona i p ponio 
naliză; ea nu este un a en 
titizon de Peihsnalist] ceo! are ca scop Suse perniterea schin- 
burilor gtiintifice între aocietăţile membre. 
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aducă în &cest doneniu contribuții importante. Pe lîngă acea- 
tea, dacă s-a interesat cu adevărat de cercetare, psihologia 
este unul din domeniile cele mai excitante gi mai exigente pen- 
tru acelaşi motiv ca biologia şi fizica, în special pentru cei 
care unesc cu reflectia pătrunzătoare şi critică facultatea de 
a observa procesele psihice subtile la care ea trebuie să a- 
jung& sä participe pentru a putea face observații. 

In concluzie, regenerarea creatoare a psihanalizei 
nu este posibilă decît dacă ea are loc la capătul conforais- 
mului său pozitivist gi devine din nou o teorie critică şi 


are într-un spirit de umanisn radical. Această psiha- 
Bl descindă tot mai adînc în 


va critica tot ceea ce în 
ze va ocupa de procese 


provocatoi 
naliză prevăzătoare va continua 
lumea subterană & inconştientului, 
Societate duce le deformarea onului, 
care ar putea să ducă la a adapta societate la nevoile onu- 


lui mai repede decât să adapteze omul ja societate. In mod spe- 
cial, ea va examina fenonenele psihologice care constituie pa- 
tologia societății contemporane: alienarea, angoasay solitudi- 
teama de sentinente profunde, lipsa de activitate, lipsa 
Aceste simptone au luat locul central pe care în 

epoea lui Freud {£1 ocupa reprimarea sexuală, iar teoria psiha- 
nalitică trebuie să fie formulată in-aga fel încît să poată 

înţelege aspectele incongtiente ale acestor simptome şi condi- 
tiile patogene ale societăţii şi faniliei care le-au dat naş- 


nea, 
de bucurie. 


tere. 
ia in special "patologia nornslu- 


Psihanaliza va Stud 
tatea 


lui" schizofrenia cronică de grad slab, generată de socie 
tehnologici cibernetizată de astăzi gi de mine... 

Această carte este consacrată crizei psihanali- 
zei, Dar, pentru a nu pierde din vedere ansamblul, trebuie să 
spunem că nu Be poate vorbi de această criză fără a avea con^ 
ştiinţa cli ea este parte integrantă dintr-o criză mai vastăe 
Este criza societăţii contemporane? Este criza omului? 

In mod efedtiv, ea este simultan gi una gi alta dar, 
în realitate, criza actuală este o criză unică în istoria uma- 
nității: este criza vieţii insügi. Este inutil de a repeta că 
cei care ştiu acest lucru gi care se ocupă de el încearcă să-l 
exprime cit pot de limpede. Sintem confruntati cu posibilita- 


S 
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tea oa, într-o perioadă de cinoiseci de ani - sau mult mai re- ( 
pede - viata să înceteze pe acest pămînt; gi nu numai din cau- 
za unui război nuclear, chimic sau biologic (în fiecare an pro- 
gresul tehnic face armele care există doja tot mai devastatoa- 
re), ci în funcție directă de "progresul" tehnic care face pë- 
mintul, apa gi aerul improprii menţinerii vieţii. 

Are psihanaliza un cuvînt de spus în această criză 
a vieţii? 

Poate cH nu. Poate că zarurile au fost aruncate deja, 
datorită faptului că în acelaşi timp gi cei care sînt în pos- 
turi de comandă gi cei care fi ascubi, minaji de ambițiile lor, 
de lăcomia, de orbirea şi de lenevia gândirii lor sînt deja a- 
tit de hotiriti să continue pe drumul care duce la catastrofă 
încât minoritatea care prevede ce se va întîmpla pare un cor 
al tragediei antice. Ei pot conenta evoluţia tragică, fără a 
avea puterea de a modifica ceva. 

Totuşi, atîta timp cît există viată cine ar putea 
să nu spere? De asemenea, cine ar putea să nu vorbească cînd 
miliarde de oameni trăiesc, respiră, cînd pling gi speră? Bi- 
ologii, chimigtii, fizicienii, psibologii, geneticienii, teo- 
logii, sociologii, filozofii, fiziologii au vorbit gi conti- \ 
nuk si vorbească despre aceste pericole - nu majoritatea lor, | 
ci un anumit număr, fiecare în propriul său domeniu, plecînd 
de la‘punctul său de observaţie particulare La rîndul său, 
paihanaliatul trebuie să vorbească plecând de la concluziile 
lui. Ca şi ceilalți, el ştie că timpul presează şi că trebuie 


- să pună accentul pe concluziile sale cele mai importante. 


In această privinţă nu pot să insist decât asupra a 
ceea ce este esenţial! în stilul meu de a gîndi. An încercat 
gü-l indic prin intermediul acestor texte, dar după recitire 
gimt nevoia de a condensa. In primul rind, obiectul psihanali- 
zei este dezvoltarea conştiinţei critice, ea dezvăluie raţio- 
nalizürile gi iluziile fatale care parelizeazü puterea de ac- 
iune. De altiminteri, ored că problematica la care psihanali- 
za poate si cohtribuie este atitudinea noastră faţă de viaţa 
$nsügi, Dar in acest caz analistul trebuie si se separe de 
Freud, care, în a doua junütate a vieţii sale, credea că vo- 
luptatea morții gi distrugerea reprezintă un aspect la fel 
de fundamental gi indestructibil al omului ca gi aspiraţia lui 
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spre viaţă. Există alţii care, ca K.Lorenz, au susținut, degi 
dintr-un punct de vedere teoretic diferit, că agresivitatea 
umană este înnăscută şi că este putin posibil să o puten stă- 


pind. à 
In acest entuziasm dedicat descoperirii caracterului 


înnăscut al distruotivităţii (ceea ce în treacăt fie spus a- 
ducea o raționalizare foarte comodă inertiei pusă în apărarea 


de pericolul unui rüzbai), nu s-a întreprins practic diferen- 


tierea dintre tipurile de agresivitate cu totul diferite: a- 


gresivitatea reacţională, în slujba vieții şi ca apărare în- 


potriva aneninţărilor reale - sau pretinse - ale intereselor 
vitale; sadismul sau dorinţa de omnipotenţă gi de putere ab- 
solută asupra fiinţelor unane; distructivitatea sau ure îndrep- 
tatë contra vieții însăşi cu dorinţa de a o distruge. Atâta 
timp cît nu s-au deosebit suficient aceste diverse tipuri de 
agresiune cu totul diferite nn va putea fi vorba de a îhtre- 
prinde studiul condiţiilor responsabile de prezenţa şi de in- 
tensitatea fiecăreia din aceste forme de agresiune gi cu atît 
mai putin de a căuta mijloacele de a le reduce intensitatea. 
După părerea mea,problena cea mai fundamentală este 
opoziţia dintre dragostea de viaţă (biofilia). şi dragostea de 
moarte (necrofilia), nu ca două tendințe paralele, ci ca ter- 
menii unei alternative: biofilia ca dragoste biologică norma- 
lá a vieţii gi necrofilia ca perversiunea ei patologică dra- 
gostea de moarte,gi un fel de afinitate cu ea.t Adesea el a- 
junge ca să considere biofilia gi necrofilia înpreună la ace- 
lagi individ; că ele se combină say nu, importanti este partea 
respectivi a acestor două pasiuni fundamentale. In majoritatea 
lor, oamenii nu sînt îndrăgostiţi de noartes2 Dar ei pot să se 
lase influenţaţi gi, în special, în perioadele de criză, de 
necrofilii gi de indirjirea lor disperată = iar cei îndrăgos= 
titi de moarte sînt întotdeauna disperaţi, Oamenii pot să säe 


1, Aceasta este în atrînaă legüt 
Tacterului anal, după Freud." uză eu forma pernioioRéH aca- 


2. Studii preliminare întreprinse de Michel M 
ce - 
dee eh em prep al oetteieee prea foreelon ort 
o n diferitele ti i 
din S.U.A. gi din Meric, Vegi MICHEL MACCOBY, Polling Eno - 


tional Attitudes in Relationa to Political Choices. 
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vârgească în influenţa sloganurilor gi a ideologiilor lor care 
disimuleazü gi raţionalizează veritabila lor finalitate, dis- 
trugerea. Indrügostitii de moarte vorbesc în numele onoarei, 
al ordinii, al proprietăţii, al trecutului - dar uneori gi în 
numele viitorului, al libertăţii sau al justiţiei, Psihanali- 
za ne învaţă sä ne arătăm sceptici fatü de ceea ce un on poate 
să spună, deoarece, în general,cuvintele nu relevă mai bine 
ca conştiinţa lui; ea ne învaţă al citim printre rînduri, să 
ne servim de un "al gaselea simţ" pentru a-l asculta, a-i cí- 
ti pe faţă, gesturile gi tot ceea ce exprimă corpul lui. 
Psihanaliza poate să ajute oamenii să repereze în- 
drügostitii de moarte în spatele mügtii sublimei lor ideologii, 
să-i considere drept ceea ce sînt gi nu drept ceea ce spun ei 
că sînt. Dar ea, de asemenea, ajută la descoperirea elemente- 
lor de necrofilie şi elementelor de biofilie prezente în noi 
înşine, la perceperea acestei lupte şi la voinţa de victorie 
a dragostei vieţii, care este în noi împotriva dușmanului său, 
A vorbi fn numele omului, al păcii gi al lui Dumnezeu - toate 
aceste cuvinte sînt ambigue atîta timp cft ele nu sînt inso- 
vite de o expresie care trebuie să fie alfa şi omega: “In nu- 
mele Vieții!’ . 


Traducere: Nicolae Frigioiu 
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2.2. MARXISM SI ANTROPOLOGIE 


a elaborat prima 58 teorie despre apa- 
sturnare comparabilă cu cea 
eliană, înainte de a se des- 


we. Cînd Freud 


ratul psihic, el a procedat la o ră 
arx a supus dialectica heg! 
Era vorba de reagezarea reprezentă- 
pilor conştiente pe soclul lor, anume baza instinctuală, aşa 
{mbinase ideologia cu viata materială a oamenilor. 
structură relaţia pentru unul sau 
nya şi fenomen sau între tota- 


la care M 
prinde întru totul de ea. 


cum Marx 
Intre infrastructură gi supra 


altul nu era o relaţie între ese 
litate şi "expresie". Intr-adevür,despre sistemul preconştient- 


conştient se poate spune ceea ce a spus Marx despre ideologie: 
că el este "imaginea răsturnată într-o cameră obscură". Pe 
lîngă aceasta, el se defineşte ca un aparat al adaptării şi 
reglării, ceea ce aminteşte de rolul politicului la inte- 
meietorul materialismului istoric, Această primă topică nu 
„este anulată de cea de-a doua, ea rămîne o schenă relativ sin- 
plă şi comodă, la care, dealtfel, trebuie să recurgen în con- 
tinuare pentru primele stadii de dezvoltare a copilului „atît 
timp cit "instanțele" nu s-au constituit, Dar nunai a doua to- 
pică permite o interpretare precisă şi coerentă a mecanisme- 
lor şi proceselor care guvernează viata psihică a adultului. 
Or, trecerea de ia una la alta este extrem de interesantă. 

In sistemul sine - eu - supraeu, sinele joacă cu a- 
devărat rolul de matrice organizatoare. Mai întîi, din punct 
de vedere genetic: eul gi supraeul sînt diferențieri ale si- 
nelui, din moment ce cerinţele acestuia din urna nu mai pot 
fi satisfăcute printr-o realitate care este indisolubil nate- 
rial& gi socială, Sä amintim procesul de constituire a Supra- 
eului. Copilul, neputind înfăptui incestul, va nogteni libi- 
doul de la părinţii săi şi îl va raporta îti lui însuşi:el 
se identifică ou părintele şi îl interiorizeazü sub forma Eu- 
lui ideal. Ramine de explicat cruzimea lui: apărarea contra 


mes : 

X. ANDREANI, TONY, Marxisme et 

la Société, ar.15-3/1970, PES OA a a ae dk In: L'Homme et 

T. KARL HARZ, FRIEDRICH ENGELS, „ldeologia Bermana. In: Ope- 

Ze» -2s şti, Editura politică, 1058 pays . In: Ope 
4 Li Li 
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pericolului (ameninţare cu castrare) sau intervenţia impulsu- 
Jui morţii? Oricun s-ar prezenta lucrurile, Supraeul reprezin- 
tă o derivare a instinctelor fundamentale, In ce priveşte 
funcţionarea actuală a aparatului psihic, el se înteneiază,de 
asemenea, pe "economia" vieţii instinctuale. Freud nu se mai 
mulţumeşte cu abstracții cum sint apărarea, cenzura,Íncorpora- 
rea autorităţii, el le caută un suport impulsional. Supraeul 
nu mai apare ca un misterios "diavol interior", el se prezin- 
tă de acum înainte ca o formatiune foarte apropiată de sine 
(el este reprezentantul trecutului, al neactualului, el s-a 
instalat in subiect ca într-o "ţară străină, interioară"), Se 
constată că cea de-a doua topică redistribuie pe de-a-ntregul 
elementele sistemului percepere-conştiinţă: nu numai supraeul 
este în mare parte inconştient, dar şi eul care, pe de o par- 
te, încetează de a fi legat numai de "impulsurile eului", iar 
pe de altă parte devine răspunzător pentru aceste mecanisne 
de apărare inconștiente, pe care Freud le analizează în "In- 
hibitie, simptom, ang6asă". Găsim deci aici o analogie remar- 
cabilă cu teoria formațiunilor sociale: sinele, "rezervor de 
impulsuri "joacă un rol comparabil cu cel al economiei. S-ar 
putea spune despre el ceea ce Marx a spus despre producţie:că 
el "reglează relaţiile reciproc determinate" ale celorlalte 
instanţe. Cea de-a doua topică freudiană este sinultan şi în 
întregine ierarhică şi topologică. Linia care desparte infra- 
structura şi suprastructurile este netă gi numai prin metafo- 
ră se va vorbi vreodată despre o "dominanta" a eului, Sinele 
nu poate fi dominat decft în măsura in care el investeşte 
"funcţiile econonice" ale sferelor care aparţin altor ins- 
tante ("eul, serie Freud, nu este despărţit de sine în mod rar- 
cat; la nivelul său inferior el se amestecă cu acesta", De a- 
semenea, supraeul "se cufundă in sine"). Dar, pe de altă par- 
te, aven de-a face cu un model topologic, care implică conexi- 
uni intrasistemice gi intersistenice. 

Nu continui această comparaţie care ar putea fi dez- 
voltată, Dorean pur gi simplu să insist asupra semnificației 
sale epistemologice. Conatatăn că Freud,gi Marx dealtfel, re- 


, Dunt le un tip de cauzalitate linearà gi mecanică pentru a 


elabora un nou fel de determinism înrfurirea unei sfere de- 
terminante,in ultimă instanță reglind jocul celorlalte sfere 


i 
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ève a arătat pe bună dreptate, ge- 
furnizeze o reprezentare to- 
ică să renunţe la modele sub- 
iilor şi proceselor. La aceas- 
dinamică gi economic&. 


ale unui domeniu dat. Aga CUm 8 
niul lui Freud l-a determinat să 
pologicá a aparatului psihic, ad: 
stanţiale pentru o teorie a rela 
ta trebuie adăugat însă: o reprezentare 
lucrul care diferențiază freudismul, ca şi marxismul, de o cer- 
cetare structurală £1 constituie o "interpretare" prin prisma 
"forțelor", Or, inconştientul freudian nu determină mai mult 
dominația unei alte instanţe aşa cum producţia la Marx nu poa- 
te comanda o "dominantá" a consumului şi repartitiei. 
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2.3. POATE OARE PSIHIATRIA SA ORIENTEZE FILOZOFIA 


MODERNA? 


eeoMetoda utilizati în cercetirile psihanalitice mo- 
derne constă în a căuta în trecut gi în relaţiile interperso- 
nale ale individului nodurile de relaţie adoptate faţă de per- 
soanele ce au jucat un rol de seanü în existența sa gi pe ca- 
re el le-a aplicat apoi la toate celelalte relaţii ale sale cu 
sltii. Această muncă de explorare, care trebuie să constituie 
obiectul unor verificări clinice multiple, permite să se for- 
muleze propoziţii psihanalitice de bază, valabile în conteztul 
lor cultural particular. 

Astfel, in psiharaliză, ca şi in toate celelalte şti- 
inge, datele de bază (situaţii interpersonale observate în mod 
clinic de către observatorii participanţi) permit să se formu- 


leze prin inducţie un anumit număr de legi, care sînt apoi ve- , 


rificate, încercându-se aplicarea lor la date noi. Inducţia in- 
tuitivă reprezintă totdeauna un proces cu caracter poetic gi 
estetic, dar psihanaliza, ca şi toate ştiinţele naturale, aps= 
lează în ultimă instanţă la experienţă, sub forma unui examen 
clinic al propoziţiilor care decurg din ipotezele adoptate. 

Dacă integrarea psihiatriei în tradiţia literară a 
fost ridicată la gradul său cel mai înalt prin geniul surprin- 
zător al lui Freud, Harry Stack Sullivan a fost acela care a 
împins mai departe integrarea psihiatrei în filozofie. Una din 
lucrările acestui. autor este ordonată după modelul Elementelor 
lui Euclid, Ea conţine derinişii gi postulate, iar acum von 
exanina unele dintre ole. 

Potrivit celui dintíi, care corespunde unora din ce- 
le nai recente concepţii psihiatrice despre condiţia umank,se 
poate considera că omul se deosebegte de vegetale gi animale 
prin faptul ch viaţa umană cere ou neoesitate schimburi ou un 


—_—— 
x. CHESSIK D, RICHARD, La Porehiatrie pui. orienter la 
Philosophie moderne? In: Diogene, nr.67 1969, p.77-81. 


Scanned with CamScanner 


_ 68. 


mediu din care face parte "cultura". Ou alte cuvinte, cînd o 
fiinţă umană nu întreţine relaţii cu semenii sii, personalita- 
tea sa regresează gi se deteriorează. Acest fapt a fost pus 
în lumini în mod admirabil de William Golding in Pincher Mar- 
taint. 

Al doilea este cel pe care Sullivan îl numegte Tho 
One-Genus Postulato gi pe care el l-a rezumat într-un aforisn 
cunoscut, potrivită căruia "fiecare dintre noi este, pur 6i 
simplu, mult mai mult un om decît altceva". Deosebirile de sá- 
nütate mintală ţin mai puţin de diferenţele de ereditate, de 
limbă sau de obiceiuri deoarece acestea nu depind de naturita- 

. tea comparată a persoanelor în cauză» 

Observăm că această metodă de abordare se răsfrînge 
asupra filozofiei. Sullivan ne Bemnaleazü cH etica şi studie- 
rea regulilor de conduită recomandate trebuie să țină seama 
de gradul de maturitate a subiectului. Pentru ca un individ 
să-şi poată dezvolta posibilităţile de fiinţă unaná este ne- 
cesar ca el să fie, într-o anumită măsură, eliberat de proble- 
mele gi conflictele sale infantile, sau eliberat de servitutes 
umanÁ. Numai cu această condiţie el va putea realiza toate po- 
sibilitatile în sfera raţiunii, dragostei şi muncii producti- 
ves i 

Al treilea postulat corespunde cu ceea ce am spus 
deja despre desfăşurarea vieții individului. Sullivan adnite 
că individul se dezvoltă străbătind un anumit nunăr de etape” 
euristice, în cursul cărora el poate süvirgi erori sau suferi 
tranmatisme care îl vor face mai putin adaptabil gi vor tinde 
să-l împiedice să stabilească relații aatisfăcătoare cu alţii. 

Aceste trei postulate ilustrează nova atitudine a 
paihiatrilor față de viata umană. Ele reprezintă expresia cea 
mai recentă a orientării moderne a psihiatriei, axată pe in- 
divid, pe relatiile sale ou membrii grupului gi pe etapele 
dezvoltării sale. 

Bullivan denumegte sentience datole initiale ale ex- 
perientei. El a împrumutat acest termen de la Spearman^, care 


———— 
1. GOLDING (W)., Chris. Martin, Paria, Gallimard, 1960 


2 WITTGENETEIN LUDWIG, nilogophical Investigations,New 


Bark, MacMillan Co., 1953. 
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l-a creat pentru a putea deosebi între primele efecte ale sti- 
mulérii receptorilor senzoriali (gentience) gi impresia în mo- 
mentul când ea atinge conştiinţa (percept). Este important de 
subliniat că psihiatria se leagă aici de filozofie, deoarece 
şi una şi alta se interesează de datele de bază gi de procesul 
percepţiei. 

Acest exemplu arată întreaga importanţă a rolului pe 
care îl poate avea şcoala pozitivistü în elaborarea unei filo- 
zofii orientate spre psihologie. Pozitivigtii se strüduiesc să 
arate rolul datelor primare în construcţia lunii exterioare. 
Lucrările lor se referă la modul în care elaborăn concepţia 
noastră despre lunea exterioară pornind de la aceste prime e- 
lemente. 

In psihiatrie ne interesăn de primele forme ale per- 
ceptiei, de modul de percepţie pe care Sullivan îl numeşte 
"prototaxic", care este cel al copilului înainte ca el să se 
conceapă despărțit de restul lumii gi care aminteşte in mare 
măsură de comportamentul mintal al schizofrenicilor, Acest 
din urnă fapt este important pentru că el ne permite să inte- 
legem mai bine modul de experienţă al bolnavilor care suferă 
de schizofrenie, A 

Prin acest exemplu se vede în ce fel integrarea fe- 
cundă a cunoştinţelor filozofice şi psihiatrice ne poate aju- 
ta să înțelegem, apoi sä tratăm bolile mintale, şi ne poate 
permite, în afară de aceasta, să indictm indivizilor calea de 
urmat pentru a ajunge la cea mai mare maturitate a spiritului, 

"Jocurile de limbaj"? ale lui Wittgenstein = atunci 
cînd acest concept va fi aprofundat şi perfect elucidat = ne 
vor ajuta mult, după părerea mea, să înțelegem limbajul schi- 
zofrenicilor. Invers, ar fi indicat să se reexanineze anumite 
probleme filozofice clasice în lumina celor mai noi cuceriri 
ale neurologiei gi psihiatriei. Eu însumi am încercat, în trei 


l. CHESSICK D, RICHARD, The Problem of Time in Philosophy, Neu- 
gm end Paychiatry, In; JsNervous and Mental Disease, 


nr.123, 1956, p.14 = 17. 
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articole mai asănunţitel, să procedos la un nou examen, 

O altă tendingü a psihiatriei moderne este strîns 
legaţi de anumite probleme filosofice: este cea al cărei în- 
ceput a fost marcat prin Le Malaise dans la civilisation a 
lui Freud, gi care a fost dezvoltatü de Alexander în Our Ago 
o£ Unregson'. Alexander aratü cit de Íncurcayi sînt oamenii 
de problema folosirii timpului lor liber. Aceasta este, apune 
el, o trăsături caracteristică a epocii noastre, legată de 
desvoltarea anxiotüyii în viaţa modernă, mentionat& la începu- 
tul acestui articol., Paralel cu un efort neîncetat pentru a se 
atinge şi menține un nivel de trai mai ridicat din pnet de ve- 
dere material, ae constată o slăbire treptată a "setei de via- 
a". Alexander se întreabă! "Ce va contine viata oamenilor ca- 
re vor fi {nvitati sa lupte pentru norme materiale ridicate, 
dar nu vor fi pregătiţi pentru a valorifica prosperitatea in 
vodorea îmbogăţirii existenţei lor?" 

El evidenţiază problema crucială pe care ar trebui 
să o studieze filozofii, oamenii de litere gi paihiatrii mo- 
derni. Progresul tehnic nu ar trebui si aibă drept obiectiv 
numai creşterea bogăției materiale sau a prestigiului unei 
vüri: el ar trebui, de asemenea, să ne pornită să cultivin 
mai bine scele facultăți ale noastre care sînt specific umane. 
Alexander ne aminteşte că "a mînca, a dormi, a se reproduce 
sînt nevoi comune omului și animalelor. Diviziunea muncii, 
Bchimbul de servicii folositoare colectivităţii se pot obser- 
va chiar în societăţile de insecte, Dara serie poene sau ro- 
mano, a zidi catedrale,a monta în scenă piese de teatru gi o- 
pere, a descoperi legile naturii gi a inventa metode terapeu- 
tice, a savura frumuseţea unui peisaj, a cultiva gi dezvolta 
aptitudini intelectuale - ac a sînt facultăţi specific uma- 
ne". $ 


1. CHESSICK,D.RICHARD, Oreative Inspiration, Time and the 
Sense of Reality. In: American Imago, nrel4, 1957, p.217-521. 


2, FREUD,BIGMUND, ai civilisation, trad.Ch.Odier, 
Denoël et Steele, Paria, . 


3, ALEXANDER P,, Our Age of Unreason, Now York, Lippincott, 1951 


Scanned with CamScanner 


-A's 


Observațiile lui Alexander oglindesc nelinigtea cres- 
cîndă a psihiatrilor moderni în fata intensificării angoasei 
gi a frecvenţei crescinde a bolilor mintale în epoca noastră 
a progresului tehnic. O urmă a acestei preocupări se găseşte 
deja la Kierkegaard! care prevăzuse angoasa crescândă a mase- 
lor private de o certitudine spirituală într-o civilizație ma- 
terials avansată din punct de vedere tehnice 

Am respins soluţia preconizată de urmaşii lui Kierke- 
gaard, pentru că ea este prea impregnată de misticism gi nu es- 
te susceptibilü de modificări de ordin ştiinţific, Dimpotrivă, 
am relevat continuitatea logică a curentului de idei care, în- 
cepând cu Preud gi cu interesul manifestat de el pentru proble- 
ma forţelor interioare gi a fantasmelor umane, trece prin Sul- 
livan care gi-a concentrat atenţia asupra importanţei culturii 
gi asupra situaţiei omului fn pătura socială căreia el îi apar- 
tine, şi ajunge la Alexander care pune accentul pe dezvoltarea 
potentialului uman al fiecărui individ gi pe exercitarea "fa- 
cultügilor specific; umane". 


1.KIERKEGAARD, SOREN, Le Concept d'angoisse, Paris,Alcan,1925. 
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III. FREUDO-MARXISMUL — Ó CONCEPTIE ECLECTICA 
TIE ECLECTICA 
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5.1. CRIZA PSIHANALIZEI* 


ee. B.Bernfeld gi Wilhelm Reich au încercat să reali- 
zeze o sinteză între freudism şi marxisml Eu însuni am ator- 


det această problemă în lucrările mele,$ncepínd cu Peihanaliză 


Si societate (1928) şi Das Cristusdogna (1930)? . Mai recent, 
R.D.Laing, una din figurile cele mai originele şi creatoare 
ale psihanalizei contemporane a tratat strălucit problene 
psibanalitice dintr-un punet de vedere Politic radical gi 
într-o perspectivă unanista, ^ 
Influenţa psihanalizei asupra avangărzii radicale, 
artistice gi culturale, nu este mai putin importantă. Este 
foarte interesante constatat că posibilităţile radicale ale 
teoriei freudiene exercitau o puternică atracţie către migci- 
rile radicale în domenii foarte diferite, în timp ce ele erau 
neglijate de analiştii de profesie, Această influenţă a fost 
sensibilü la suprarealişti, degi'ea nu se limita numai la ei. 
In aceşti ultini zece ani a apărut un interes 
crescînd pentru problemele psihanalitice la un nunür de filo- 
Z. FROMM, ERICH, La crise de la chanalyse, Paris, Editions 
i Mi în B.U.A,Reich s-a 
t pri Poser patel E er e pee Sette a şi a piesdut orice i 
patie faţă de socialism pe care Îl considera inferior poli- 
ticii liberale dusă de Roosevelt gi de Eisenhower, (Vezi: 
Ise Reich-Ollendorf, Wilhelm Reich, Ince New York, Bt.Mar- 
tin's Press (1969) ma 
P Riaeberd A Miaeton, MUST Bestia dei an font reluate 3a 
două articole din 1932, traduse în prezentul volum (capi- 
tolele VIII gi IX) 
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zofi radical politicii . Jean Paul Sartre a oferit câteva con- 
tribuţii foarte interesante la gândirea psihanalitică în ca- 
drul propriei sale filozofii existentialiste. Pe lîngă J.P.Bar- 
tre gi O.Brown, cel mai cunoscut din acest grup este Herbert 
Marcuse care imparte acest interes pentru raporturile dintre 
Freud gi Marx cu alti membri ai Institutului de Cercetări So- 
ciologice din Frankfurt, precum Max Horrheiner şi regretatul 
Theodor W.Adorno, Există şi un anumit număr de alti filozofi 
în esență marxigti şi socialişti, care au arătat în ultimii 
ani un interes considerabil pentru această problenă şi au 
scris mult despre ea. Din nefericire, această nouă literatură 
suferă de faptul că multi din autorii ei sînt “filozofi ai 
psihanalizei", fără cunoaşterea suficientă a bazelor ei clini- 
ce. Hu este necesar să fii psihanalist pentru a înţelege teo- 
riile lui Freud, ci trebuie cunoscute bazele lor clinice; dacă 
nu, putom foarte uşor să ne fngelim în privinţa concepţiilor 
freudiene gi să relevăn numai unele citate vag apropiate, fără 
cunoaşterea suficienti a sistemului în ansamblul său. 

H.Marcuse, care a scris despre psihanaliză mai mult 
decît nimeni altul, este un exemplu al acestei deformări par- 
ticulare pe care "filozofia psihanalizei" poate să o exercite 
asupra teoriei analitice. El declară că opera sa "se mişcă nu- 
mai în cîmpul teoriei şi rămîne în afara disciplinei tehnice 
devenită psihanaliză". Iată o afirmație foarte ciudată. Ea 
presupune faptul că psihanaliza a debutat ca sisten teoretic 
gi că după aceea a devenit o "disciplină tehnică", Intr-adev&r, 
este sigur cë metapsihologia lui Freud era fondată pe examene- 
le sale clinice. 

Ce înţelege H.Marcuse prin "disciplină tehnică"? 
Uneori această expresie pare să se raporteze nunai la proble- 
mele. de terapie; dar în alte situaţii cuvîntul "tehnică" este 
întrebuințat pentru a desemna datele clinice şi empirice. A 
face o deosebire între o filozofie gi o teorie analitică, pe 
de o parte gi datele psihanalitice clinice, pe de alta, iată o 


v 


1. Do exemplu, revista franceză L'Homme et la Societé, Paris, 
Editions Anthropos a publicat 1n 1969 un numar special pe 
tema "Freudo-marxismul gi sociologia alienärii" 
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atitudine do nesustinut într-o gtiintü ale olrei concepto şi 
teorii nu pot fi intelese firii a fi raportate la fenomenele 
clinice, plecând de la care ele au fost elaborate. A edifica 
o "filozofie a psihanalizei", ignorind baza oi empirică, în- 
geannă expunerea obligatorie la grave erori în intelegerea 
teoriei, Repet că prin aceasta nu vreau si spun cü trebuie să 
fii analist sau să fi fost pacient pentru a fi in măsură sü 
discuti probleme psihanalitice. Dar pentru ca concepţiile 
psihanalitice să aibă un sens, trebuie interes şi aptitudine 
în mânuirea datelor empirice, individuale sau sociale. Există 
persoane care ca H.Marcuse gi alţii, persistă in a mimi con- 
cepte ca regresiune, narcisism, perversiune, rüninind în lunea 
speculatiei pur abstracte; ei sint "liberi" să facă construc- 
ii imaginare, tocmai pentru că nu posedă nici o ştiinţă en- 
pirică unde să verifice speculaţiile lor. Din nefericire, prin 
aceste deformări primesc numeroşi lectori informaţia lor des- 
pre Freud, fürü a vorbi de gravul prejudiciu pe care orice 
gîndire confuză îl exercită asupra acelora care îi sînt supuşi 


Nu este acum monentul pentru a purcede la analiza 
critici integrală a scrierilor lui H.Marcuse ce vizează psih- 
analiza: Eros si Civilizatie, Omul unidimensional şi Esou 
despre eliberare” . Mü voi limita la cîteva observații. Mai 
întîi, Marcuse, degi este foarte citit, comite erori elementa- 


re în prezentarea conceptelor freudinne, De exemplu, el se ine , 


geală în privința conceptelor fraudiene de "principiu al rea- 
litütii" gi de "principiu al plăcerii" (deşi la un moment dat 
el dă un bun citat), cînd admite că există mai multe princi- 
pii despre realitate şi cînd el afirmi că civilizaţia occiden- 
talü este condusă de unul din ele "principiul performanţei". 
Ar fi posibil ca H.Marcuse ei împirtigeaaci această concepţie 
fale, der foarte rüspinditü dupi care “principiul plăcerii” 
se raportează la norma hedonisti care face din plăcere scopul 


vieţii, iar “principiul realităţii” la norma socială care 


Bostonon a E 
888: 

: : Di a 

pentru p tele pe 


e aspru, esto adevărat fără sil 
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prescrie munca gi datoria ca scopuri ale eforturilor unane? 
Evident, Freud nu voia să spună nimic asenănător; pentru el, 
principiul realităţii era o "modificare" a principiului plăce- 
rii gi nu contrariul lui. Concepţia freudiană a principiului 
realitütii este cB există în fiecare fiinţă unană o facultate 
de a observa realitatea şi o tendinţă de a se proteja de pre- 
judiciul pe care putea să 41 atragă satisfacerea nelinitată 

a instinctelor sale, Acest "principiu al reslitütii" este 
diferit de normele unei structuri sociale date: o societate 
poate să exercite o cenzură rigidă asupra dorințelor gi fan- 
tasmelor sexuale; in acest caz, principiul realităţii va tin- 
de să împiedice persoana Bá se nege pe ea £nsügi, determi- 
nind-o să-şi reprime aceste fantasme. Q altă societate poate 
së acționeze în sens contrer şi în acest caz principiul rea- 
lităţii nu ar avea nici un motiv să mobilizeze o repercusiune 
sexuală, “Principiul realităţii”, în sensul lui Freud, este 
acelaşi în ambele cezuri: ceea ce este diferit este structura 
socială şi ceea ce eu am nunit "caracterul social" al unei s0- 
cietiţi sau al unei clase date. De exemplu, o societate răz- 
boinică va produce un caracter social unde impulsurile agre- 
sive vor fi favorizate şi nereprinate - în timp ce tendinţele 
spre milă şi dragoste vor fi reprimate, Intr-o societate paci- 
fică, de cooperare este adevărat contrariul. In societatea 
burgheză occidentală a secolului ‘al XII-lea, tendinţele spre 
plăcere şi cheltuială erau reprimate, în timp ce tendinţele 
homosexuale şi tezaurizante care duceau la limitarea consumu- 
lui şi la plăcerea de a economisi erau încurajate. O sută de 
ani mai tîrziu “caracterul social" crede că este bine să se 
dispenseze gi si reprime tendinţele de acumulare gi avariţie 
ca nefiind adecvate cerinţelor societăţii. In fiecare socie- 
tate energia umană generală este transformată în energie spè- 
cific ‘ce poate fi întrebuințată de societate pentru functio- 
nazea ei proprie. Prin urmare, ceea ce este reprinat depinde 
de structura caracterului social gi nu de diferitele principii 
ale realităţii. Dar conceptul de caracter, în sensul dinamic 
întrebuințat de Preud nu apare în scrierile lui Marcuse; tre- 


buie să oredem că tocmai din această cauză acesta nu este un 
concept filosofic, ci "empiric", 
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Deforzarea la care Marcuse supune teoria lui Freud 
cînd se serveşte de conceptul freudian de reprimare nu este 
mai puţin gravă. El scrie: "reprimare" gi "represiv" în sens 
nontehnic sînt întrebuințate pentru a deseana procesele, atît 
conştiente cit şi inconștiente, atit externe cít,gi interne 
de limitare, de constringere şi de roprimarel » Dar categoria 
centrală a sistezului freudian este "reprinarea" în sensul j 
dinszic unde reprinatul este inconştient. Intrebuíntínd cu- 
vintul *reprirere" atit pentru fenozenele conştiente cit gi 
pentru fenomenele inconstiente se pierde întreaga semnificație 
a concepţiilor freudiene de reprinare şi de inconştient, De 
fapt, cuvîntul “reprinare* are două sensuri; nai întîi sensul 
curent, adică reprinarea fn sensul oprinării sau suprinării, 
gi al doilea, sensul psihologic, de care se serveşte Freud 
(deşi termenul & fost întrebuințat msi Insinte în sens psiho- 
logic), adică a retrage ceva din conştiinţă. Prin ele însele, 
cele două sensuri ou au ninic de-a face unul cu celălalt, In- 
trebuintínd conceptul de reprimare fără discernănînt, Marcuse 
$ntunecá concluzia principală a psihanalizei, El unifică cele 
două sensuri ale terzenului "reprirare" gi prin aceasta sensul 
de "reprizare" în accepţia lui psihanalitică dispare - deşi 
s-a găsit o uşoară formula de-a unifica o categorie de ordin 
politic şi o alta de ordin psihologic, datorită ambiguitatii 
unui cuvînt, 

Un alt exemplu al tratamentului la care Marcuse su- 
pune teoriile freudiene îl constituie problema teoretică a 
naturii conservatoare a Erosului şi a instinsctului vieții. 
Marcuse se sprijină mult pe "faptul" că Freud atribuie Erosu- 
lui aceeaşi natură conservatoare a unei reíntoarceri la un 
stadiu anterior instinctului morţii. In aparenţă el nu igi dă 
seama că Freud, după cîteva ezitări a ajuns în Abrégé de psych- 
Analyse (Compendiu de psihanaliză) la concluzia opusă celei 
care i-o atribuie Marcuse, adică că Erosul nu participă nunai 
la natura conservatoare - şi aceasta este o poziţie adoptată 
de Freud, în ciuda tuturor problemelor teoretice puse de ei? . 


1. Eros and Civilisation, Op.cit., p.8 
2. Outline of Psychoanalysis, Standard Editions, p.149 
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Debarasatt de o mare parte din verbiajul ei, Eros 
4 Civilizagie oferü omului nou al societăţii nonreprinate 
Locul unui ideal reactivarea sexualităţii lui pregenitaie şi, 
în special; tendinţe sadice şi coprofile. De fapt, idealul 
"sooietütii nonreprimate a lui Marcuse pare si fie un paradis 
infantil unde orice muncă este joc gi cs unde sint excluse 
orice conflict serios $i orice tragedie.El nu va ataca nício- 
datü problema conflictului dintre acest ideal şi organizarea 
unei industrii automatizate, Acest ideal de regresiune spre 
organizarea libidinală infantilă este însoţit de o critică a 
dominării exercitate de sexualitatea genitală asupra impulsu- 
rilor pregenitale. Gratie citorva jonglerii verbale, subordo- 
parea tendinţelor orale şi anale în prinatul genitalitatii 
este identificată cu căsătoria nonoganicá din fanilia burgheză 
gi cu principiul după care plăcerea sexuală genitală nu este 
solicitatü decât dacă serveşte le procreaţie, In acest atac al 
"dominárii" genitale, Marcuse vrea să ignore faptul latent că 
sexualitatea genitală nu este deloc linitată la procreatie: 
bărbaţii gi femeile s-au bucurat întotdeauna de plăcerea sexua- 
lä fără să sibl intenţia procreatiei, iar metodele pentru pre- 
venirea sarcinilor erau cunoscute încă din Antichitate, Harcu- 
se pare să creadă că, deoarece perversiunile - ca sadiszul ` 
sau coprofiliile - nu pot avea ca rezultat procreatia, ele sînt 
mai "libere" decît sexualitatea genitalä. Retorica revolutio- 
nară a lui Marcuse mascheazë caracterul irațional şi antirevo- 
lutionar al atitudinii sale. Ca anumiti artişti sau scriitori 
de avangardă, de la Sadi şi Marinetti pînă $n zilele noastre, 
el este atras de regresiunea infantilă, de perversiuni şi din 
cite imi dau seama - într-un mod mai ascuns, de distrugere şi 
de ură, Este întrutotul justificat să exprimi decadenţa unei 
societăţi în literatură și artă, ca gi de a-i face o ahaliză 
“ştiinţifică, Dar cînd artistul sau scriitorul participă la ca- 
racterul morbid al unei societăți pe care ei vor să o transfor- 
me şi cínd o glorifică, aceasta este cu totul contrar unui de- 
mers revoluționar. 

La cele de mai Bus se raportează glorificarea pe 
care o face Marcuse lui Narcis şi Orfeu, în timp ce Prometeu 
(pe care Marx l-a numit "sfintul gi martirul cel mai nobil din 
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din calendarul filozofic este coborit la rangul de "erou-arhes 
tip al principiului performanței"? „ Imaginile orfico-narci- 
siste "sînt sortite lunii subterane gi morții”. După tradiţia 
clasici, Orfeu este "asociat la introducerea homosexualității", 
Dar, spune Marcuse, "precun Narcis, el respinge Erosul normal 
gi nu pentru un ideal ascetic, ci în numele unui Eros mai total. 
Ca gi Narcis, el protestează contra ordinei represive a se- 
xualităţii procreatoare. Un astfel de Eros, orfic gi narci- 
sist, este negarea acestei ordini - este Marele Refur"? , 
Acest Hare Refuz este definit şi ca "refuzul da a accepta se- 
pararea obiectului (sau subicctului) libidinal"? . In această 
ultini analiză acesta este refuzul de a deveni adult, de a se 
separa complet de mană gi de pănînt, de a face experiența 
unei plăceri plenar sexuale (genitale şi nu honosexuale sau 
sadice). (Foarte curios,in Onul unidimensional Marele Refuz 
pare să-şi fi schimbat complet sensul; dealtfel, fără ca să 
se menţioneze aceast& schimbare; noul sens este refuzul de 

a utiliza concepte care aruncă o punte peste prăpastia ce 
separă prezentul de viitor), Este un fapt cunoscut că acest 
ideal este tocmai opusul concepției lui Freud despre dezvol- 
tarea unană gi corespunde mai curînd concepției sale despre 
nevrozü și psihoză, e 

Acest ideal de eliberare în raport cu suprenatia 
sexualităţii genitale este cu totul opusă eliberării sexuale 
propusă de Reich, în vogă în zilele noastre. 

Marcuse ignoră că pentru Freud evoluţia de la libi- 
doul narcisismului primar la stadiul bucal si anal, apoi geni- 
tal, nu este în principiul său faptul unei reprinări crescin- 
de, ci al unui proces biologic de maturizare, care conduce la 
primatul sexualităţii genitale. Pentru Freud, ființa sănătoa- 
si este cea care a ating stadiul genital şi a încercat plă- 
cerea în raporturile sexuale, Orice schemă de evoluţia freu- 
diană este bazată pe ideea genitalitayii ca stadiul cel nai 
elevat al dervoltürii libidoului, Nu aduc aici obiecţii contra 


1, Ibidem, capeVIII; 
2, Ibidem, p.171; 
5, Ibidem, p.170 
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devierii lui Marcuse în raport cu Freud, ci contra confuziei , 
create, nu numai de o proastă întrebuințare a conceptelor freu- 
diene, ci gi de faptul că el vrea să dea impresia că reprezin- 

tä poziţia freudiană nunai cu unele schimbări minore. De fapt, L] 
Marcuse elaborează o teorie care se situează în contradicție 

cu tot ceea ce există esenţial în gîndirea freudiană. El ajun- 

Ge la acest rezultat,citind fraze extrase din contextul 

lor sau judecăţi pe care Freud le-a enunțat pentru a le aban- 

dona ulterior sau, pur și simplu, necunoscînd poziţia freu- 

diani şi semnificaţia ei, i ' 

Cum este posibil ca un savant de talia lui Mar- 

cuse să fi putut avea o imagine atît de deformată despre 

psihanaliză? Am impresia că răspunsul rezidă în interesul 
: special manifestat ca atitia alti intelectuali pentru psih- 

nalizü. Pentru el psihanaliza nu este o metodă empirică care 

‘are ca scop să descopere la o fiinţă aspiraţiile inconștiente, x 
mascate de ratiune, nu este o teorie ad personam care tratea- 

ză despre caracter gi arată diferitele motivatii incongtien- 


te ale actelor aparent "rationale". Pentru Marcuse psihanali- ? 


za este un ansamblu de speculatii metapsihologice despre 

' moarte, instinctul vieţii, sexualitatea infantilă etc. Totuşi, 
marea operă a lui Preud a fost că el a reluat această multi- 
me de probleme atît de mult timp tratate într-un mod abstract 
de filozofie şi a făcut din ele obiectul investigaţiilor en- 
piíríce. Marcuse pare să desfaci această operă, transformind 
conceptele empirice ale lui Freud în obiecte de speculație 
filozofică, speculație mai curînd confuz&..., 

La jumătatea secolului al XX-lea, problema nu 

mai este aceea a reprinirii sexuale, deoarece odată cu dez- 
voltarea societăţii de consum, sexualitatea însăşi a devenit 
un articol de consun, iar tendinţa de a căuta o satisfacţie 
sexuali instantanee face parte din structura de consum care 
răspunde necesităţilor economice ale unei societăți civiliza- * 
te. In societatea de astăzi sînt reprimate alte impulsuri; 
a fi pe deplin viu, a fi liber pi a iubi. De fapt, dacă oa- 
menii sînt sănătoși astăzi, in sens uman, ei vor fi mai 
putin şi nu mai mult capabili sü-gi indeplineasca rolul lor 
socials şi totuşi, ei vor proteata contra unei societăţi 
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bolnave şi vor cere schimbări Bocio-econonice care ar reduce 


dihotozia dintre sünütatea în sens social gi sănătatea în 
sens UMAN, 


Traducere: Nicolae Frigioiu 
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3.2, NATURA SI REVOLUTIA 


I 


Ceea ce oglindegte poste cel mai bine noutatea 
schemei istorice a revoluţiei ce urmează este rolul jucat 
de o sensibilitate nouă în schimbarea radicală a “stilului” 
Am schiţat această nouă dimensiune în lucrarea 
vers la libération; aici, má voi strădui să indic ceea ce este 
în joc, şi anume o nouă relaţie între om şi natură - între 
natura sa proprie şi.natura înconjurătoare. Transformarea ra- 
dicalá a naturii devine parte integrantă a transformării ra- 
dicale a societăţii. Departe de a fi un pur fenomen "psiholo- 
gic" la anunite grupuri sau indivizi, noua sensibilitate este 
canalul prin care schimbarea socială devine 0 necesitate in- 
dividuală, releul dintre,a schimba lumea! ca practică politică 
şi energia depusă pentru eliberarea personală; 
Ceea ce ni se întîmplă este că descoperim - sau 
mai degrabă redescoperin - în natură un aliat în lupta împo- 
triva societății exploatatoare unde violarea naturii agravea- 
ză încă pe cea a omului. Descoperirea forţelor eliberatoare 
à naturii gi a rolului lor vital în construirea unei societăţi 
libere ‘devine un nou factor al schimbarii sociale. 
Ce implică eliberarea naturii în calitate 
de mijloc al eliberării omului? . 
Această noţiune cuprinde: în primul rând, natura 
- umană - primele impulsuri gi simţurile omului drept fundanent 
al raţionalităţii gi al experienţei sale şi; în al -doilea 
rind, natura exteríoürü, mediul înconjurător existenţial al * 
omului şi lupta natura in care el își formează societatea. 


opoziţiei. 


T eo MÀ 
1. MAROUSE, HERBERT, Oontre-róvolution et révolte. Paris, 
Editions du Beuil, p.81-104. se 
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Trebuie subliniat încă de la bun început cü atît într-una ca 
şi în cealaltă dintre aceste manifestări natura este o entita- 
te istorică; omul este confruntat cu natura aga cum este ea 
transformată de societate, supusă unei rationalitüti specifi- 
ce care a devenit, într-a tot mai mare măsură, o rationalita- 
te tehnologică instrunentalistă, supusă exigenţelor capita- 
lismului. Si această raționalitate şi-a pus amprenta gi asu- 
pra propriei naturi a omului, asupra impulsurilor sale pri- 
nare. Să amintim doar două forme contemporane caracteristice 
ale, adaptării unor impulsuri primare la nevoile Sistemului in- 
stituit: manipularea socială a agresivităţii a înprunutat-ac- 
tul agresiv unor instrumente tehnice, ceea ce atenuează senti- 
genul de culpabilitate; iar manipularea sexualităţii pe calea 
piezișă a unei desublinări controlate, industria frumuseţii 
plastice, diminuează şi ea sentimentul de culpabilitate şi 
promite astfel o satisfacție "legitima". 

Natura face parte din istorie, este un obiect al 
istoriei; în consecinţă, "eliberarea naturii" nu poate însen- 
na 0 reîntoarcere la un stadiu pretehnologic, ci dimpotrivă ea 
constă, în intrebuintarea tot mai eficace a succeselor civili- 
zatiei tehnologice pentru eliberarea omului şi naturii de abu- 
zurile distrugătoare ale ştiinţei gi tehnologiei aservite 
exploatării. Astfel devine posibil ca anumite calităţi pier- 
dute ale artizanatului să poată foarte bine reapârea pe o 
nouă bază tehnologică. 

In societatea instituită, însăşi natura, stăpînită 
tot mai eficace, a devenit la rîndul ei o ncuă dimensiune a 
autorităţii exercitate de om: mina dreaptă, prelungirea s0- 
cietăţii gi a puterii sale. Natura comercializată, natura po- 
lustă, natura militarizată au redus spațiul vital al omului 
într-un sens nu numai ecologic ci şi existențial. Acest spa-, 
Viv blochează catexisul şi transformarea erotică a mediului 
îl privează de regăsirea naturii, dincolo şi dincoace de 
alienare} aceasta îl împiedică să recunoască în natură un 
subiect autonom, un subiect cu care să trăin în conun 
într-un univers uman. Deschiderea naturii spre divertisment 
9i spre apropierea de oameniyfie ea spontană sau organizată, 
nu eşuează din cauza acestei privatiuni; nu este decât o su- 
papă de siguranţă a frustrarii care nu face decât să ajute la 


N 
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A elibera natura înseamnă a regăsi în ea forţele 
ce exaltă viaţa acele calităţi ostetice senzuale care sînt 
străine vieţii alterate de lanţul fără de sfîrşit al activi- 
tütilor dictate de principiul randamentului şi al concuren~ 
tei; iar aceste calităţi sugerează noile calităţi ale liber- 
tiţii. Nu este deci cazul să ne mirăn că "spiritul capitalis- 
mului" refuză sau ridiculizează ideea unei naturi libere, că 
el o surghiuneşte într-un univers al imaginaţiei poetice. 
Dacă ea nu este lăsată în pace si nu este protejată ca o 
"rezervă", natura este tratată în mod ştiinţific, agresiv: 


ca şi cum ea nu ar fi dată decît pentru a fi dominată; ca o 
simplă materie, o materie fără valoare. Această concepţie a na- 
turii este un a priori istoric, propriu unei anumite forme 
determinate a societăţii. O societate liberă poate foarte 
bine să aibă un a priori foarte diferit şi un obiect foarte 
diferit; evoluţia concepţiilor ştiinţifice poate să se baze- 
ze pe o experienţă a naturii ca totalitate a vieţii prote- 
jabilă gi "cultivabilă”, iar tehnologia ar aplica această : 
ştiinţă reconstrucției mediului înconjurător viu. 

Dominarea omului prin dominarea naturii: legătura 
concretă între eliberarea omului şi cea a naturii este pusă 
astăzi în evidenţă de rolul jucat, la Stînga radicală, de can- 
pania pentru ecologie. Poluarea aerului şi a apei, zgomotul, 
înaintarea treptată a industriei şi comerţului pe marile spa- 

tii naturale apasă psihic asupra individului ca o sclavie, ca 
o încarcerare. A combate aceste stări de lacruri înseamnă o 
“ lupt& politică, căci se vede foarte bine in ce măsură econo- 
mia capitalistă şi violarea naturii sînt inseparabile. Sigur 
este că funcţia politică a ecologiei este uşor de neutralizat, 
ea poate fi întoarsă spre glorificarea Sistemului; şi totuşi, 
trebuie combătută aici gi acum poluarea fizică practicată de 
Bistem, ca gi poluarea sa mintală. Pentru a duce ecologia la 
punctul unde ea nu mai este compatibilă cu structurile capita- 


liste, trebuie mai întîi si se dezvolte campania ecologică 
în interiorul acestor structuri! , 


1, Vezi MURRAY BOOKCEIN, Ecol d 
Towards a Liberatory ad pipi 


ry Thought 
Ramparts Press, Berkeley 1971 


Post-Scarcity Anarch: S 


* 
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Teoria socială clarifică în puţine cazuri raportul 
dintre natură. şi libertate, Si pentru marxism, natura este 
înainte de toate un obiect, adversarul omului în "lupta sa cu 
natura", respectiv terenul de dezvoltare din ce în ce mai ra- 
tional al forţelor de producție"? . Dar, astfel consideratü, 
natura apare sub trăsăturile a ceea ce capitalismul a făcut y 
din ea: materie, materie primă pentru administraţia exploata- 
toare şi invadatoare a oamenilor gi lucrurilor, Această imagi- 
ne a naturii cadrează ea oare cu cea a societütii libere? 
Este natura doar o forţă de producţie sau mai curînd există 
şi "în sine gi pentru sine"gi, prin acest mod de existenţă, 
pentru on? 

Abordînd natura umană, marxismul dovedeşte o ten- 
dinţă analoagă de a minimaliza rolul fundamentului natural în 
schimbarea socială, tendinţă puternic opusă celei descrise in 
tinereţe de Marx. Desigur, "natura umană" ar fi deosebită în 
socialism, în măsura in care bărbaţii şi femeile, pentru pri- 
ma dată în istorie, şi-ar dezvolta şi desfăşura propriile lor 
nevoi şi 'facultăţi într-o întovărăşire umană. Dar această 
schimbare este prevăzută aproape ca un subprodus al institu- 
iilor socialiste. Accentul pus de marxism pe dezvoltarea con- 
ştiinţei politice lasi doar un spaţiu restrins posibilităţilor 
eliberării individului, adică posibilităţilor unor raporturi 
sociale care să comporte pentru individ experienţa cea mai di- 
rectă şi profundă a lumii sale si 8 lui însuși: prin sensibili- 
tatea sa, prin nevoile sale instinctuale. 

In lucrarea Vers la libération, an avansat idees 
ca în lipsa unei schimbări care să afecteze această dimensiune 
s-ar vedea bătrânul Adam reproducindu-se în societatea nouă ` 
şi că edificarea unei societăţi libere presupune ruperea de 
experienţa familiară a lumii: de această sensibilitate muti- 
lată. Condiţionată gi "indiguith" de raționalitatea sistenului 
instaurat, experienţa simțurilor tinde sti imunizeze omul con- 
tra celei atît de atrăine a posibilităţilor libertăţii umane. 
Dezvoltarea unei sengibilitáti radical nonconformiste capătă 


——— 
l Vezi ALFRED SCHMIDT, Der Begriff der Natur in der Lehre von 


Marx, grankfürt,-Europüisohe Verlagsanstalt, 1962 
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o importanţă politică vitală în faţa extinderii fără precedent 
a controlului pus la punct de capitaliszul avansat, control 
care se prelungește până la nivelul instinctual şi psihologic 
al existenţei, In sens invers, rezistenţa şi rebeliunea tind 
şi ele să alerteze şi să opereze la acest nivel, 

] O "sensibilitate radicală": această noţiune subli- 
niază rolul activ, constitutiv al simţurilor “în modelarea r&- 
țiunii,adică a categoriilor prin intermediul cărora se ordo- 
neazí,se simte gi se schimbă lunea. Simgurile nu sînt doar pa- 
sive, receptive. Ele îşi au propriile lor "sinteze" cărora 

le supun primele date ale experienței. Aceste sinteze nu sint 
numai "formele de intuitie" pure (spatiu gi timp) ín care 

Kant a văzut un a priori inexorabil, ordinator al datelor sin- 
urilor, Există poate şi alte sinteze, mult mai concrete, mult 
mai "materiale", care ar constitui un a priori empiric(=n altfel 
spus, istoric) al percepţiei. Lumea noastră nu se manifestă 
doar sub formele pure ale timpului şi spaţiului, dar şi si- 
multan, ca totalitate a unor calităţi sensibile - obiect nu 
numai al ochiului (sinopsis) ci al tuturor simţurilor unane, 
(văz, miros, gust, pipăit). Această constituție calitativă, 
elementară, inconștientă sau mai degrabă subconştientă a în- 
săşi lumii experienţei trebuie să se schimbe radical, dacă 
dorim ca schimbarea socială să fie radicală, calitativă. 


II 


Potențialul subversiv al sensioilitütii si natura 
ca teren al diberării sînt temele centrale ale Nanuscriselor 
economico-filozofice din 1844. Ele au fost recitite şi rein- 
terpretate de atîtea şi atîtea ori, dar neglijindu-se in mare 
müsurü aceste teme.,Cred că în pofida caracterului lor pre- 
ştiinţific şi a influenţei doninante a naturalismului filozo- 
fic a] lui Feuerbach, aceste scrieri corespund ideii celei 
mai radicale şi celei mai integrale a socialismului gi că "na- 
tura" îşi găseşte tocmai aici locul său în teoria revoluţiei. 

Voi reaminti pe scurt marea idee a Manuscriselor 
economico-filozofice din 1844. Marx vorbeşte de "emanciparea 
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totală a tuturor sinpurilor gi a inaugirilor onenogtinl, oa 
despre o trăsătură oaraotorintiol o nooiolinmului; numai aceas- 
tà emancipare înseamnă "abolires propriotügii private", Coea 
ce inseamnă apariţie unui nou tip uman, diforit oa atructură 
$i psihologie, chiar de subiectul uman el nooiotăţii de 

clasă "... sințurile omului sociol aint altele decît cele 

ale omului nescoial".^ 

Emsnoiperea aimţurilor neoogití oo scestes să de= 
vină practic active in reoonstruotia sooiotății, oa ele să des 
naştere unor relaţii noi (socialisto) între oameni, ele omului 
cu lucrurile, ale omului ou natura. Dar simyurile devin $i "sur- 
se" ale unei rationalitdti noi (socisliste), eliberată de cea 
a exploatării, Simţurile eliberate vor respinge raționalitatea 
instrumentelistà a capitalismului, conservind totodată şi dez- ` 
voltind realizările lui. Ele ar atinge acest scop în două mo- 
duri: negativ in măsura in care eul, oalălalt gi lumea obíecte- 
lor nù ar nai fi percepute în contextul însupirii agresive a 
proprietății, al concurenței şi posesiunii defensive; pozitiv, 
prin “aproprierea umană a naturii”, respectiv transformarea 
naturii într-un mediu înconjurător pentru fiinţa umană in cali- 
tatea sa de "fiinţă specifică", liberă de a-și desfăşura facul- 
tayile specific unane: facultăţile orestoare, estetice, 

as. abia prin bogăţie obiectusl desfăşurată a fiin- 
vei umane, se formează sau în parte se gicreeazü pentru prina 
oară bogăția simţirii umane subiective; fie dezvoltată, fie 
produsă: o ureche muzicală, un oohi care .percepe frumusețea 
formei, eto. pe scurt, simţuri capabile de desfătări omeneşti, 
care se afirmă ca forțe esenţiale umane." 

Simţurile emancipate, împreună cu o știință naturală 
pornind de le baza lor, ar ghidaaproprierea aumană" a, naturii. 
Aceasta "şi-ar pierde atunci simpla utilitate, unanà"^, 
es ar înceta să apară ca o siuplü materie = matdrie 


I. EARL MARX, Manuscrise economice-filozofice din 1844. In 
KARL MARX, FRIEDRICH ENURLG, Sorieri din Ltinereje, Bucuresti, > 


Editura politică, 1968, p.579. 
2. Ibid, p.580 
3. Ibid, p.580-581 
4 Ibid, p.579 


Scanned with CamScanner 


- 90 = 


organică sau anorganică - pentru a deveni o forţă de viaţă 

ce nu datorează nimic nimanui, un subiect-obiect ; lupta 
pentru viaţă este substanţa comună a omului şi naturii. Omul 
ar constitui atunci un obiect viu. Simturile ar putea atunci 
"să se raporteze unui lucru pentru lucru"? . Bi ele nu pot 
proceda astfel decît în măsura în care însuşi lucrul este o 
conduită (Verhalten) umană obiectivă, o obiectivizare a rapor- 
turilor umane şi deci el însuşi este în relaţii umane cu omul. 

Această concepţie excesiv de nongtiintific8, meta- 
fizică, prefigurează maturitatea teoriei materialiste: ea 
percepe lumea lucrurilor ca muncă umană obiectivizată, ca mode- 
lată de această muncă. In sens invers, dacă această activitate 
umană constitutivă produce nediul înconjurător natural al unei 
societüti exploatatoare şi represive ea produce simultan o 
natură dezumanizatá; iar schimbarea socială radicală implică 
în mod necesar o transformare radicală a naturii. 

Implică ea aceeaşi transformare în cadrul ştiinţei 
naturii? Natura ca manifestare a subiectivitütii: aceasta 
idee pare inseparabilă de teleologie, de mult timp tabu în 
societatea occidentală, Natura obiect în sine corespundea cît 
se poate de bine cu atitudinea capitalistă faţă de materie 
pentru a permite să se rupă de acest tabu care părea să justi- 
fice perfect stăpînirea din ce în ce mai eficace şi profitabi- 
1& a naturii la care s-a ajuns sub dominația ei. 


1. "Soarele este obiectul plantei, un obiect indispensabil. 
pentru ea, pentru afirmarea vieţii ei, după cun planta este 
obiectul soarelui ca manifestare a forţei sale dătătoare de 
viaţă, a forței sale esenţiale obiectuale (ibidem, p.617) 


2, Ibid, 92 "In raport de lucru pentru lucru" iată o ilustra- 
re: in lugoslavia se vind nişte planşe de decupat care sînt 
pictate pe una din feţe cu motive florale frumoase, foarte 
colorate: cealaltă faţă este goală. Pe aceste plange este im- 
„primată fraza: "Nu-mi atingeti fata frumoasă, serviti-vü de 
cealaltă parte”, Antropomorfism pueril? Bineînțeles. Dar de 
ce sh nu afirmăm că cei ce au avut această idee gi cei ce se 
folosesc de ea respectind-o, au o aversiune cu totul naturală, 
instinctivb, faţă de violență gi distrugere,că ei au 
într-adevăr un "raport uman", cu materia,că materia face parte 
pentru ei dintr-un mediu al vieţii, cüpütind astfel calitatea 
unui obiect viu? > 
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Este adevürat că a rocunoagte natura ca subiect 
rezultă dintr-o teleologio motafiziol incompatibilă cu obiec- 
tivitatea gtiintifici? Bü oitüm punotul do vedere al luf 


Jxquen, Monod, cu privire la somnificatia obloctivitütii în 
ştiinţă: 


"Ceea co am incercat sù arăt ... este faptul 
că atitudinea științifică implică coca ce ou numosc postu- 
latul de obiectivitate, adică postulatul fundamental după 


care universul este conceput fără un plan, fürü intenție 
preconceputănl . 


Ideea eliberürii naturii nu stipuleazü nici 
un plan, nici o intenţie de acest fol în univers: eliberarea 
este planul si intentie posibilă a fiinţei umane, aplicată la 
natură. Ceea ce stipulează ea cu toate acestea este că natura 
poate fi obiectul unei atare acţiuni şi că ea comportă forte 
care au fost falsificate şi înibuşite, forţe care ar putea 
sustine gi exalta eliberarea omului. Această capacitate a 
naturii poate fi numitü "hazard" sau "libertate oarbă” gi 
poate cá dă un sens fericit efortului uman menit să compene 
seze această stare de orbire: după Adorno este. vorba.de a 
ajuta natura’ "să-și desóhidá ochii" de .a o ajuta "aici jos, 
să devină cegaice poate ar dori să fii "2. . oie 


_ 


1, Interviu acordat ziarului New Times,15 martie 1971 (In Le 
Hasard et la Nsocesite ,Paris,Ed.du Seutl,1970 Monod declara ~ 
De D eza pe care o voi prezenta aici este că biosfera 
nu contine o clasă previzibilă de obiecte sau de fenomene, ci 
Sonstituis un eveniment particular, bine$ntels compatibil cu 
primele principii, dar nedeductibil din aceste principii.Deci, 
imprevizibil prin esenţă, Biosfera este, după părerea mea, 
inprevizibilü din același motiv,nici nai mult,nici mai putin 
decit configuraţia particulelor atomilor care constituie 
această pietricică pe care o tin în mînă ... Acest obiect nu 
are, conform teoriel datoria de a exista, dar are dreptul”, gi 
a p.194 conchide: "Vechea alianţă este ruptă: în sfirgit 
omul ştie că esta singur în inensitabea indiferentă a Universu- 
lui de unde a apărut din întîmplare 


2. ADORNO THEODOR,Aestethigcho Theorie, Frankfurt, Suhrkamph 
Verlag, 1970, p.100 gi 107 
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Natura ca subiect fără teleologie, fără "plan" 


fără "intenție", iată o idee care cadrează bine cu "finalita- ~ 


tea fara scop" a lui Kant. Incă nu au fost explorate în impor- 
tanta lor cu adevărat revoluţionară conceptele cele mai indraz- 
nete din Critica puterii de judecata. Forma estetică in arta 
are drept corolar frumosul natural (das Neturschüne], sau 
mai degrabă drept deziderat. Dacă ideea de frumuseţe aparţine 
deopotrivă naturii şi artei, aceasta nu este o simplă analogie, 
nici o concepţie unană alipită naturii, ci ea înseannă a ob- 
serva că forma estetică ca semn al libertăţii este un nod 
(sau un moment?) de existenţă a universului unan la fel ca şi 
a universului, o calitate obiectivă. ` 
Kant atribuie frumosul în natură "puterii pe care 
ea o posedă de a se dărui, fără o finalitate speciala, urzind 
legile chimiei prin degajarea materiei utile organizării, & 
formelor ce manifestă o finalitate estetica"l . 
3 Concepţia marxistă înţelege natura în calitatea 
sa de univers care devine modalitatea de însuşire a plăcerii 
umane în măsura in care propriile forte şi calităţi recompen- 
satoare ale naturii vor fi recuprate şi eliberate de oz. Cu 
totul opusă exploatării capitaliste a naturii; "însuşirea sa 
umană" ar fi nonviolent&, nondistructivé, orientată spre ca- 
lităţile sensibile, estetice, ameliorate ale vieţii, ine- 
mentă naturii. Astfel transformată, "umanizata", natura 
ar fi de acord cu lupta omului pentru dezvoltarea lui si 
mai mult decit atit, acest proces nu ar fi posibil fără o 
astfel de mutație a naturii. Lucrurile au "justa lor ntsură" 
(inh£rentes Mass) această măsură se află în ele însele, este 
potenţialul ce-l ascund; numai omul îl poate elibera $i, fä- 
cînd aceasta, poate elibera potențialul uman, Omul este singu. 
ra ființă care poate "modela după legile frumuseții"? . 
Estetică a eliberării, frumuseţe ca "formă" a li- 
berthyii: s-ar spune cü Marx s-a descotorosit mai tîrziu de 
, aceasta concepyie antropomorficü idealists. Dar această per- 
1. Trad, J.Gibelin, Paris, 1942, p.163 ' 
2. Marx, cites pe 


3. Ibid, p. \ 
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Spectivă aparent idealistă nu ar constitui mai curînd dezvolta- 
rea punctului de plecare materialist? Căci "Omul este în mod 
nemijlocit fiinţă naturalü... el este ... o fiinţă naturală 
corporală, sensibilă, obieotuală şi a spune "că omul este o 
fiinţă corporală înzestrată cu forţe naturale, o fiinţă vie, 
reală, sensibilă,: obiectusld, Înseamnă a spune că el are ca 
obiect al fiinţei sale, al manifestărilor sale vitale 

obiecte reale sensibile"....l Si simțurile sale " ca şi or- 
ganele care, în forma lor, sînt direct organe sociale" 

sânt active, practice în "perceperea" lumii obiective; ele 
exprimă existenţa socială a omului, "obiectivarea” ei. Aici nu 
mai este vorba de naturalismul lui Feuerbach ci, dimpotrivă, 
de materialismul istoric ridicat la o dimensiune menită să 
joace un rol vital în eliberarea omului. 

Totuşi există o limită internă precisă a ideii 

de eliberare a naturii prin "apropierea umană", Bineînţeles; 
dimensiunea estetică este o dimensiune vitală a libertăţii; 
cert este că ea respinge violenţa, cruzimea, brutalitatea şi 
prin urmare trebuie să producă impresia unei calităţi esentia- 
le a unei societăţi libere, nu atît ca domeniu separat al "cul- 
turii superioare" ci ca forță motrice gi mobil al construcţiei 
unei atare societăţi. Cu toate acestea, anumite fapte brute, 
nedepăşite şi poate de nedepăşit, invită la scepticism. Apro- 
pierea umană a naturii va ajunge ea oare vreodată să elimine 
violenţa, cruzimea şi brutalitatea în sacrificarea zilnică a 
vieţii animale pentru reproducerea fizică a vieţii umane? ^ 

A trata natura "pentru sine însăşi", ce idee bună, dar nu este 
în nici un caz pentru binele animalului că este mîncat, nici 
probabil pentru marea satisfacţie a plantei că este consumată., 
Sfirgitul acestui război, pacea perfectă în lunea animală 
aparţine mitului, nu unei realităţi istorice conceptibile. 
Tinínd seama de suferinţele impuse omului de către om, pare 
teribil de "prematur" să pornim o campanie pentru vegetaria- 
nism universal ori pentru producerea alimentelor sintetice; 
lumea fiind ceea ce este, trebuie să dim prioritate solidari- 


1, Ibid, p.617 
2. Ibid, p.578 
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taţii umane. Acoaata fără a noglija cù nu se poate imagina o 
societate liberi care, oonform "raţiunii sale roglementatoare" 
să nu facă un efort comun pentru diminuarea considerabilă a 
suferințelor impuse de către om lumii animale. 

In concepţia marxismului de oproptiare umană a na- 
turii mimine ceva din rigoarea dominatied.dproprieres "ori- 
eit de umani ar fi ea, rămâne aproprierea unui obiect (viu) 
de către un subiect, Ea atinge ceva ce este în esenţă altce- 
va decît subiectul care se apropie, ceea ce existi tocmai ca 
obiect cu de la sine putere - respectiv ca subiecti Acesta 
din urmü poate fi foarte bine gi dugman-al omului în care caz 
relaţia prevăzută ar fi lupta; dar lupta poate gi regresa, să 
fach loc ploii, liniştii, înfloririi, In acest din urmă caz, 
relaţia neexploatatoare nu ar fi aproprierea ci mai degrabă 
contrariul ei: abdicarea, noningerinta în viata ei, accepta- 
rea ... Dar o atare abdicare este confruntati cu impenetrabila 


rezistență a materiei; natura nu este o manifestare a "spiri- 
tului" ci asi curînd limita lui esenţială. 


III 

A Fürü a implica în vreun fel teleologia şi fără a 

atribui vreun "plan" naturii, perspectiva istorică care vede 
, în ĝa o dimensiune a schimbării sociale o concepe efectiv 

ca un subiect-obiect, ca un cosmos dotat cu potentialitatile 
sale, cu necesităţile şi riscurile sale proprii. Dar aceste 
potentialitüti pot fi considerate nu numai în scopul funcţiei 
lor nevalorificate in teorie gi practică, ci gi ca purütoare 
a unor valori obiective. La acestea se referă expresii ca, 
de pildă, "violarea naturii", "înăbuşirea naturii“, Se tinde 
a spune prin aceasta că acţiunea omului împotriva naturii, ra- 
porturile omului cu natura, merg împotriva calităţii 
obiective determinate de natură, calităţi care sînt esenţiale 
pentru bucuria gi înflorirea vieţii. Si pe astfel de fundamen- 
te obiective se leagă eliberarea omului, eliberarea propriiler 
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sale facultăţi umane, de eliberarea naturii - pe aceste funda- 
mente obiective se poate atribui un "adevăr" naturii nu numai 
în termeni matematici dar şi într-un sens existenţial, Elibe- 
rarea omului trece prin recunoaşterea unui astfel de adevăr 

în lucruri, în netură. Viziunea marxistă se întâlneşte cu anti- 
ca teorie a cunoaşterii, ca "reminiscență a "ştiinţei" ca redes- 
coperire a adevăratei Forme a lucrurilor, deformate şi nega- 


te în realitatea instituită; adică nucleul materialist constant 


al idealismului. "Ideea" ca nume dat acestei Forme, nu este 
ideea "pură", nu numai idee, ci imagine care luninează ceea 
ce este fals, ceea ce este deformat în modul în care lucrurile 
sînt "date", care descoperă lacuna în percepțiile lor obiş- 
nuite, în experienţa mutilată ca operă a societăţii. 

In acest caz, reminiscenta nu înseamnă amintirea 
vârstei de aur,(care nu a existat niciodată)a copilăriei ino- 
cente ori a omului primitiv, etc. Ca facultate epistemologică, 
ea este mai curînd sinteză, o adunare de piese şi bucăţi 
ce le puten găsi într-o unanitate deformată gi într-o natură 
deformată. Acest material recuperat a devenit domeniul imagi- 
natiei, societăţile represive îl confirmă in trüsüturile ar- 
tei şi ale "adevărului poetic", un adevăr numai "poetic" 
adică fără a valora cine ştie ce în direcţia transformării so- 
cietütii. Imaginile despre care vorbim ar putea fi foarte bine 
numite "idei înnăscute”, în măsura în care ele nu ar fi proba- 
bil fructul experienţei imediat obişnuite în societăţile re- 
presive. Ele sînt mai curînd date ca orizont al experienţei 
prin care formele imediat date ale lucrurilor apar in "nega- 
tiv", drept negatie a posibilităţilor lor inerente, a adevăru- 
lui lor. Dar, în acest sens, aceste idei sînt "innüscute" le 
om în calitatea sa de fiinţă istorică; ele sînt $n sine isto- 
Tice, deoarece posibilităţile de eliberare sînt pretutindeni 

: gi întotdeauna posibilităţi istorice. Imaginaţia ca cunoaştere 
comportă încă tensiunea insolubilă dintre idee şi realitate, 
dintre potential si actual. Astfel este nucleul idealist al 
materialismului dialectic: libertatea care transcende fornele 
date. Si în acest sens, teoria marxistă poartă în sine mogte- 
nirea istorică a idealismului german. 

Aşadar, libertatea devine “rațiune reglementatoare" 
care ghidează practica schimbarii realităţii conform “ideii” 
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sale, adică propriilor sale potenţiale: ea vrea să lase liber 
câmpul realităţii pentru adevărul său. Materialisnul dialectic 
vede în libertate o transcendenti istorică, empirică, o forţă 
imediată a schimbării sociale, care transcende,de aseneneas 
forma sa imediată într-o societate socialistă, orientată nu 
spre o producţie în permanentă creştere, nu spre Cer sau spre 
Paradis, ci spre lupta din ce în ce mai pașnică şi în armmie 
cu rezistența inexorabilă a societăţii şi naturii, Aceasta 
este axa filozofică a teoriei revoluţiei permanente. 

In măsura în care ea este această forţă, liberta- 
tea se înrădăcinează în impulsurile primare ale bărbaţilor şi 
femeilor, este necesitatea vitală de a exalta instinctele lor 
de viatü. Condiţia sa sine qua non este capacitatea simțuri- 
lor de a resimti nu numai calităţile date ale lucrurilor dar 
şi calităţile lor "ascunse" care ar urmări amelio- 
rarea vieţii, A redefini în mod radical sensibilitatea fă- 
cínd-o "practică" desublimează ideea libertăţii fără a o face 
să-şi piardă conținutul transcendent: simţurile nu sînt doar 
punctul de plecare al elaborării epistemologice a realităţii, 
dar şi al transformării sale, al subversiunii eale în intere- 
sul libertăţii. 

Astfel, libertatea umană este înrădăcinată în sen- 
sibilitatea unană: simţurile nu se mulţumesc să "primească" 
ceea ce le &te dat sub forma în care aceasta se prezintă, ele 
nu "deleagá" transformarea a ceea ce este dat unei alte facul- 
taţi (judecata); dimpotrivă, ele descoperă ori pot descoperi 
prin ele însele, în "practica" lor posibilităţi şi facultăţi 
noi gi mai imbucurátoare, forme şi calităţi ale lucrurilor, 
ele pot revendica gi ghida realizările lor. Emanciparea sin- 
turilor ar face din realitate ceea ce ea încă nu este : o ne- 
cesitate senzuală, un obiect al Instinctelor de viaţă (Eros). 

Intr-o societate bazată pe munca înstrăinată, 
sensibilitatea omului este tocită; omul nu percepe lucrurile 
decît în formele şi funcţiile in care ele sînt prezente, date, 
fabricate şi utilizate de societatea existentă; şi el nu per- 
cepe posibilităţi de transformare decât așa cun ele sînt defi- 
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nite de societatea existenţa gi alese pentru scopurile salel 
astfel încît societatea existentă este reprodusá nu numai în 
spirit, în conştiinţa oamenilor, dar şi în simțurile lor; în 
zadar s-ar încerca a convinge, teoretiza sau judeca, este im- 
posibil să for&üm aceustă închistare atîta timp cît sensibili- 
tatea pietrificată a indivizilor nu este "dizolvată", deschi- 
să unei noi dimensiuni a istoriei, atîta timp cât familiarita- 
tea opresivă cu lumea obiectelor date nu este ruptă, ruptă 
de o a doua alienare, elienarea de societatea alienată, 
Astăzi, în revolta contra "societăţii de consum" 
sensibilitatea luptă pentru a deveni practică, mijloc al unei 
reconstructii radicale a noi moduri de viață. Ba s-a transfor- 
nat în forţă a luptei politice pentru eliberare? Ceea ce în- 
seamnă că emanciparea individuală a simţurilor este socotita 
a fi punctul de plecare şi chiar fundamentul eliberării uni- 
Yersale, că societatea liberă trebuie să se îmbogăţească cu 
noi necesităţi instinctuale. Cum este posibil acest lucru? 
Cum poate izvori "omenia", solidaritatea unană, ca universal 
concretă (şi nu ca valoare abstractă) ca forţă reală, ca prac- 
tică, din sensibilitatea individuală? Cum poate libertatea 
obiectivă să-şi găsească originea în facultăţile cele mai 
subiective ale omului? 


l. Cu privire la acest subiect vezi Vers la Libération,Paris, 
Ec.linuit, 1969. Respectiv pasajul: “Ordonarea $i organizarea 
societăţii împărţite în clase, modelind sensibilitatea şi ra- 
fiunea omului, a ciuntit în acelaşi timp şi libertatea ima- 
Binaţiei.., Considerată pe de o parte, între imperativele ra- 
Viunii instrumentale si, pe de altă parte, într-o experienţă 
fensibii nutilatü de/reálizHrile aceleiaşi raţiuni, puterea 
imaginaţiei a suferit o reprimare: nu i s-a permis să devină 
practic, adică st transforme efectiv realitatea, decît in 
interiorul contextului general al reprimării; dacă activita- 
tea practică a imuzinatlei ar trece peste aceste limite, ea 
ar contravenitabuurilor moralitayid sociale „devenind astfel 
perversiune şi subversiune...Astüzi,revolta tineretului inte- 
lectual revendică înainte de toate, in acțiunea sa politică» 
recunoaşterea valorii si adevărului imaginaţiei lee" (p+45 


2. Lupta pentru Peoples Park ley căreia i-a răspuns 
o acţiune brutală de forţă a con Bares r ordine, demonstrea- 
ză cum sensibilitatea explodeaza în actiunea politică 
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Iată-ne in fata dialecticii universalului $i par- 
ticularului: cum poate sensibilitatea umană, ca principium 
individuationis să cuprindă un principiu de universalizare? 

Revin la aborâaraa filozofică a acestei probleme 
“în idealismul german: acolo se află originea intelectuală a 
punctului de vedere marxist. Pentru Kant, o senzorialitate 
universală (formele pure al intuiţiei) constituie cadrul unic 
şi unitar al experienței sensibile, cel care confirmă catego- 
miile universale ale înţelegerii, La Hegel, reflexia privind 
conţinutul şi modul certitudinii sensibile imediate a mea 
relevă un "noi" în "eul" intuitiei şi percepţiei. Cînd conşti- 
inta încă nereflectată atinge momentul în care devine constiin- 
ta de sine şi conştiinţă a raporturilor sale cu obiectele, mo- 
ment in care ea resimte prezenţa unei luni "transsensibile", 
"sub" aparenţa sensibilă a lucrurilor, ea descoperă că noi 
sîntem noi înşine sub vălul aparentei. Si acest "noi" se mani-' 
fest& drept realitate socială în lupta pentru "recunoaşterea 
mutuală" între Stăpîn şi Sclav. 

acesta este punctul crucial pe calea că pleacă 
de la efortul kantian de reconciliere a omului cu natura, & 
universalului cu particularul, la soluţia materialistă a lui 


Marx; Fenomenologia lui Hegel rupe cu concepţia transcenden- 
tala a lui Kant: istoria şi societatea intră în teoria cunoas- 


terii (chiar în structura sa) şi mătură din drum “puritatea” 
unui "a priori"; ideea libertăţii începe să se materializeze. 
Dar un studiu mai atent arată că aceeaşi tendinţă era deja 
prezentă în filozofia lui Kant, ea se conturează în evoluţia 
lucrărilor de la prima la a treia Critică. 

M 1, In Critica raţiunii pure, libertatea subiectului nu 
se manifestă decât în sintezele epistemologice ale datelor 
senzoriale; libertatea este limitată la pure sinteze ale 
Bului: transcendental, este puterea lui "a priori" în vir- 
tutea căreia subiectul transcendental constituie lumea obiec- 
tivü a experienței; cunoaşterea este teoretica. 

A 2, In oritica raţiunii practice autononia stipulată de 
“persoana morală permite atingerea domeniului practicii; aceas- 
tă autonomie reprezintă capacitatea de a produce o cauzalitate 
universală care conduce natura: necesitatea, Preţul ei este 


\ 
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supunerea sensibilităţii imperativului categoric al raţiunii, 
Raportul între libertate&umanü gi necesitateanaturalü rânsne 
obscure d 

3, In Critica puterii de judecată omul gi natura 
se întîlnesc prin dimensiunea estetică, "alteritatea" rigidi 
a naturii se diminuează şi Frumuseţea apare ca un "sinbol al 
moralității”, Uniunea domeniului libertăţii cu cel al necesi- 
tütii nu este de conceput aici ca stăpânire a naturii, ca o 
acţiune de adaptare a acesteia la formele umane, dimpotrivă, 
i se atribuie o finalitate ideală "care ii este proprie, o 
finalitate fără scop", 

Dar numai concepţia marxistă püstrindu-$i totoda- 
ta conținutul critic, transcendent al idealismului, aduce la 
lumină terenul material, istoric, propriu reconcilierii li- 
bertátii umane şi a necesităţii naturale; a libertăţii su- 
biective şi a libertăţii obiective. Această alianţă presupune 
eliberarea, practica revoluţionară destinată abolirii insti- 
tutiilor capitalismului şi înlocuirii lor cu instituții gi ra- 
porturi socialiste. Dar în această tranziţie, emanciparea 
simiurilor trebuie să o însoţească pe cea a conştiinţei; 
ceea ce cuprinde totalitatea existenţei umane. Dacă indivizii 
vor să construiască, asociaţi într-o societate calitativ 
diferită, ei înşişi trebuie să se schimbe în ce priveşte in- 

, Btinctele si sensibilitatea lor. Dar pentru ce necesităţile 


/ estetice au o atît de mare importanţă în această reconstruc- 
tie? 


Iv 
S 
Nu în treacăt şi nu din simplă exuberantü vede 
Marx în formarea lumii-obiect "după legile frumosului" o trü- 
sătupă a activităţii omului liber . Calitățile estetice sînt 
în esență nonviolente, nedominatoare (voi reveni la aceasta 
în a treia parte); numai în domeniul artelor gi în folosirea 
represiva a termenului "estetica", caracterizind o "cultură 
superioară" gublimată, aceste calităţi devin străine realita- 
ţii sociale gi "practicii" oa atare, Revoluţia ar veni de hac 
acestei reprinări gi vu recupera necesităţile estetice în ca- 
litatea lor de forţă subversive, capabilă să contracareze 
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agresivitatea generală care a modelat universul natural ca şi 
universul social. A fi capabil de "receptivitate", de "pasivi- 
tate" este o condiţie prealabilă a libertăţii, este facultatea 
de a vedea lucrurile aşa cun sînt ele, dea resimti bucuria 
pe care ele le trăiesc, energia erotică a naturii - o energie 
care nu cere decât să fie eliberată; natura, gi ea aşteaptă 
revoluţia. Această receptivitate este, dealtfel, terenul 
proprice creaţiei, ea nu se opune productivităţii, ci numai 
productivităţii distructive. 

Aceasta din urmă a devenit o trăsătură din ce în 
ce mai frapantă a dominaţiei masculine: în măsura în care 
"principiul masculin" a fost forţa mintală şi fizică dătătoa- 
re de legipsocietate liberă ar fi "diametral opusă" acestui 
principiu, ea ar fi feminină. Ceea ce nu are nimic de-a face 
cu vreun matriarhat, de orice natură ar fi el: imaginea fe- 
meii ca mamă este represivă în sine, ea transfornînd un fapt 
biologic într-o valoare etică gi culturală, ea aduce gi jus- 
tifich astfel reprimarea socială. Ceea ce este în joc este 
dimpotrivă, ascendentul Erosulul asupra agresiunii, la băr-, 
baţi ca gi la femei, şi aceasta înseamnă, într-o societate do- 
minată de bărbat, "feminizarea" bărbatului. Ar fi vorba, deci, 
de o schimbare decisivă a structurii instinctuale, de slăbi- 
rea agresivitütii primare care a guvernat cultura patriarhală, 
prin combinarea factrilor biologici şi sociali. 

Pentru această transformare, Migcarea de elibera- 
re a feneii devine o forţă radicală, în măsura în care ea 
transcende integral sfera necesităţilor şi activităţilor re- 
presive, ansamblul organizaţiei sociale şi repartiţia rolu- , 
rilor în cadrul ei. Cu alte cuvinte, această mişcare devine 
radicală în proporția in care urmăreşte nu numai egalitatea A 
în ce priveste folosirea şi structura valorilor societăţii 
instituite,ceea ce nu ar reprezenta decît o egală dezumaniza- 
re, dar gi mai ales o mutație a structurii însăşi, pentru 
care revendicările fundamentale ale egalităţii ganselor, ale 
egalităţii salariului gi ale libertăţii în domeniul sarcini- 
lor gospodăreşti gi de creştere a copilului ca ocupaţii exclu- 
sive, constituie o condiţie prealabilă indispensabilă. In in- 
teriorul structurii stabilite, nici bărbaţii, nici femeile 
nu sînt libere, iar dezumanizarea bărbaţilor este poate mai 
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muncii în lant şi ale cadentelor, ci modele ale "eticii" din 
"lumea afacerilor". 

Si totuşi, eliberarea femeii ar însemna o gi mai 
mare tulburare decît cea a bărbatului, căci efortul social la 
care a fost supusă castituţia fizică a femeii a accentuat în 
mod constant reprimarea ei. A purta sarcina şi a fi mană este 
conceput a fi nu numai funcţia naturală a femeilor, ci si în- 
florirea "naturii" lor - după cum este situaţia. de soţie, 
reproducerea speciei realizată în cadrul familiei monogame 
patriarhale, In afara acestui cadru, femeia este încă, în 
principal, un obiect de joc'sau mijlocul temporar de canali- 
zare a energiei sexuale neconsunată în căsătorie, 

Teoria marxistă consideră exploatarea sexuală 
ca exploatarea cea dintîi, originarü,iar Mişcarea de elibera- 
re a femeii combate degradarea feneii în "obiect sexual". Dar 
nu este dificil să ai impresia că anunite aspecte represive 
caracteristice organizării burghezo-capitaliste & societăţii. 
se întorc aici împotriva acestei organizări, contribuind la 
atacarea ei. Din punctds vedere istoric, imaginea femeii 
ca obiect sexual şi valoare de schimb pe piaţă distruge 
vechile imagini represive ale femeii ca mană şi ca soţie. 
Acestea erau imagini esenţiale ale ideologiei burgheze în 
cursul perioadei sale de dezvoltare, acun depăşite, ale pe- 
rioadei unde un oarecare "ascetism interior" juca încă un 
rol pozitiv in dinamizarea economică. Alături de ele imaginea 
actuală a femeii-obiect-sexual este un sublimat al moralei 
burgheze, caracteri stic unui stadiu mai avansat al dezvoltă- 
rii capitaliste. Se vede odată mai mult universalizarea as- 
pectului marfă care invadeazü astăzi domenii odinioară sacre 
şi protejate.Corpul (feminin) aga cum îl arată revista 
Playbo » idealizindu-i formele, devine o marfă foarte căutată, 
a cărei valoare de schimb este considerabilă. Dezintegrarea 
moralei burgheze, poate, dar cui fi este de folos? Ceea ce 
este sigur este faptul că aceaată nouă imagine a corpului 
stimulează vínzürile gi putin importă că frumuseţea plastică 
nu este esentialul, că ea excită necesităţile esteticii se- 
xuale care, pentru a se afirma, devin în mod fatal incompa- 
tibile cu corpurile-instruzent-de-luoru-alienat.Se face gi din 
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corpul masculin suportul creării unei imagini sexuale la fal de 
plasticizate şi dezodorizate ... (valoarea de schimb nu mi- 
roase). După secularizarea religiei, după transformarea moralei 
în ipocrizie orwelian&, "socializarea" corpului ca obiect 
sexual ar fi ca unul din ultinii paşi decisivi care duce la 
deplina realizare a societăţii de schimb: la acea desdvirsire 
care înseamnă începutul sfírgitului. 

Nu este mai puţin adevărat că publicitatea prin 
corpul-obiect (pentru moment, corpul feminin) este dezumani- 
zantă, cu atît mai mult cu cit ea flatează în masculul dominant 
subiectul agresiv după care femeia există pentru a fi posedată, 
pentru a fi sărutată. Prin natura lucrurilor, în relaţiile 
sexuale masculul și fenela sînt amindoi obiecte şi subiecte 
în acelaşi timp; energia erotică şi agresivă se formează în 
cadrul cuplului. Cert este că excedentul de agresiune masculi- 
në, este socialmente determinat, ca şi excedentul de pasivi- 
tate feminină. Dar sub factorii sociali ai agresivitütii mas- 
culine gi ai receptivitütii feminine există un contract natu- 
ral: femeia este cea care încarnează, in sens literal, promi- 
siunea păcii, a bucuriei, sfîrşitul violenţei, Tandretea, re- 
ceptivitatea, sexualitatea au devenit trăsături (sau trăsături 
mutilate) ale corpului ei, trăsături ale umanismului ei (re- 
primat). Este foarte posibil ca dezvoltarea capitalismului 
să fie cea care deternină socialmente aceste calităţi femini- 
ne. Procesul este cu adevărat dialectic? + Chiar dacă reduce- 
rea facultăţilor individuale concrete la o forţă de lucru 
abstractă a format egalitatea abstractă între bărbaţi şi femei 
(egalitate în fata maşinii) această secare a fost mai puţin 
completă în cazul femeii. Ele au fost folosite la scură mai 
mică decît bărbaţii. în procesul material al producţiei, Femei- 
le au fost folosite pe deplin în menaj, fanilie, sfera unde 
era conceput să se realizeze individul burghez. Dacă acest 
cadru izolat al procesului de producţie contribuia la mutila- 
rea femeii, ceea ce o izola ori o rupea de lumea Gnstr&inata. 


in inchisoare eI este opera unei femei, a i à 
unei intelectuale de mare clasă » 8 unei militante şi a 
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a muncii în regimul capitalist i-a permis să fie mai puțin bru- 
talizată de principiul randamentului, să rămână mai aproape 
de sensibilitatea ei, adică mai umană decît bărbatul, Faptul 
că o asemenea imagine gi o asemenea realitate a femeii să ar 
putut fi determinată de o societate agresivă, dominată de 
mascul, nu este un motiv suficient pentru a refuza fenomenul, 
nici pentru ca eliberarea femeii să trebuiască să înăbuşe 
"natura" feminină, In acest caz, ar fi un regres în egalita- 
tea dintre bărbat şi femeie, egalitatea mar constitui decît 
o nouă formă de acceptare, de către femei, a principiului 
masculin. Odată mai mult, procesul istoric este dialectic: so- 
cietatea patriarhală a creat o imagine a femeii, o contra- 
forţă feminină, care probabil este încă unul din groparii 
societăţii patriarhale. In acest sens, femeia reprezintă pro- 
misiunea eliberării. In tabloul lui Delacroix, o femeie desfá- 
şoară drapelul revoluţiei şi conduce poporul spre baricade. 

Ea nu este în uniformă; i se vede pieptul dezvelit şi frumoa- 
sa ei faţă nu are trăsăturile violenţei. Dar ea tine o armă 

în nsini - căci sfârşitul violenţei este şi el o luptă ce 
trebuie dusă ... E 
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Criza raţiunii se manifestă în criza individului, 
prin acţiunea căruia ea s-a dezvoltat. Se destramă iluzia 
scumpă a filozofiei tradiţionale în legătură cu individul şi 
cu raţiunea, iluzia eternității lor. Individul concepea altă- 
dată raţiunea exclusiv ca un instrument al eului. In prezent; 
el face experienţa contrariului acestei geificüri de sine. 
Megina l-a aruncat pe conducător gi mînă orbeste, traversing 
spaţiile. In momentul ajungerii la perfecţiune; ratiunea a 
devenit iraţională gi índobitocitü. Tema epocii noastre este 
conservarea de sine, in timp ce nu exist& nici un sine de 
conservat. Dată fiind această situaţie, nouă ne revine ser- 
cina de a reflecta asupra conceptului de individ. 

Atunci cînd vorbim despre individ ca entitate is- 
torică, noi nu vrem numai să spunem existență spatio-tempora- 
14, existenţa unui membru al speciei umane în special, ci in 
plus conștiința propriei sale individualitiţi ca fiinţă umană 
conștientă, recunoaşterea propriei sale identități înţelese. 
Această percepere B identităţii eului nu este întotdeauna la 
fel de puternică la toate persoanele, Ea este definită mai 
clar la adulti decît la copii, care trebuie si înveţe si se 
numească *eu", afirmaţia cea mai elementarü a identităţii, 


x, HORKHEIMER, MAX, Ecl: 
PUN P MAT clipse de la raison, Paris, Payot, 
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Totodată, ea ente mai slabi la primitivi decât la oamenii ci- 
vilizati. Astfel, un aborigen ajuns de putin timp în dinanica 
civilizaţiei occidentale, pare adesea foarte nesigur de identi- 
tatea sa. Trüind în satisfactiile gi în frustrările de .monent, 
el nu pare deoít puţin conştient de faptul că, în calitate 

de individ, el trebuie să continue să înfrunte întîmplările 

de mîine. Trebuie spus că acest decalaj explică în parte 
credinţa răspândiți în general potrivit căreia aceste popoare 
sînt lenege sau mincinoase, reprog care presupune, la cei 
acuzaţi, chiar acest sens propriu al identităţii care le lip- 
segte. Calitățile, printre care se găsesc forme extreme le 
popoarele oprimate, cun ar fi negrii, sînt evidente în egală 
măsuri, ca tendinţe, la persoanele din clasele sociale opri- 
nate, .cárora le lipseşte ‘fundamentul econonic al proprietăţii 
transmise prin moştenire, La fel, găsim individualitatea slab 
dezvoltată în rîndul populaţiei de albi săraci din sudul 

B.U.A. Dacă acestor popoare dezmogtenite nu li s-ar fi pus 


condiţia să-şi imite superiorii, reclamele 


tipătoare sau ape- 
lurile "educative" 


» Índemnídu-i sá-gi cultive propria perso- ' 
nalitate, li s-ar fi părut inevitabil condescendente, ca să nu 
spunem ipocrite, Ei ar fi văzut aici o încercare reuşită pen= 
tru a-i legăna cu satisfacţii iluzorii, 

Individualitatea presupune 
satisfacerii imediate pentru securitatea, întreținerea mate- 
rială şi spirituală a propriei sale existente. Atunci cînd 
drumurile spre o astfel de viață sînt blocate, lumea este pu- 
tín dispusă să renunțe la pläcerile momentane, De unde şi fap- 
tul că în rîndul maselor, individualitatea este mult mai pu- 
tin integrată şi mult mai puţin durabilă decît în rîndul aga- 
zisei elite. Pe de altă pa 


rte, elita a fost întotdeauna mult 
mai mult preocupati de strategiile de cucerire gi de dobindi- 
rea puterii, Puterea socială este antüzi mai nult ca nicioda- 


tă mijlooitü prin puterea asupra lucrurilor, Qu cît este mai 
intensă grija unui individ pentru atipinirea asupra lucruri- 
lor gi cu cit lucrurile £1 vor domina, cu atît $i vor lipsi 
trăsăturile individuale autentice gi cu atit spiritul siu 


se va transforma mai mult Íntr-un automat al, ratiunii forma- 
lisate. 


sacrificiul voluntar al 


” 
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Istoria individului, chiar gi in Grecia antici, 
care a creat nu numai conceptul de individualitate der a fixat 
gi prototipurile culturii occidentale, urmeazü să fie scrisă 
în cea mai mare parte. 

Modelul de individ care se naşte este eroul grec. 
Indrüznet gi încrezător în sine, el triumfă în lupta pentru 
supraviețuire gi se enancipează atît faţă de tradiţie, cît gi 
faţă de trib. Pentru istoricii ca Jacob Burckhardt, acest tip 
de erou este încarnarea unui egosim naiv gi nefinfrinat.e Cu 
toate acestea, in timp ce din eul său nelimitat se propagă 
spiritul de dominare şi in timp ce acelaşi eu intensifică 
antagonismul dintre individ şi comunitatea cu moravurile ei, 
natura conflictului între eul său şi lume rămîne obscur pen- 
tru erou. De asemenea, el este de multe ori pradă a tot felul 
de intrigi. Acţiunile sale, care inspiră spaimă, nu provin 
dintr-o trăsătură motivată personal, ca răutatea sau cruzinea, 
ci mai degrabă din dorinţa de a răzbuna o crimă sau de a 
îndepărta o nenorocire. Conceptul de eroism este inseparabil 
de cel de sacrificiu. Eroul tragic ia naştere în cursul con- 
flictului dintre trib şi membrii săi, conflict în care indi- 
vidul este întotdeauna învins. S-ar putea spune că viata erou- 
lui nu este atît o manifestare a individualitütii, cit un 
preludiu la naşterea acesteia, prin contopirea conservării de 
sine cu sacrificiul de sine, Singurul dintre eroii lui Homer 
care ne frapează prin individualitatea sa, spiritul său de 
on cumsecade, este Ulise, şi el este mult prea giret pentru 


; a apărea cu adevărat eroic. 


Individul grec tipic cunoaşte înflorirea la vîrsta 
polisului sau a statului-cetate, cu o cristalizare a unei 
clase a burgheziei* ». In ideologia ateniană, Statul era în 
acelaşi timp superior gi anterior cetăţenilor săi, Dar aceas- 
tä preponderență a plisului facilita mai degrabă decît să 
împiedice apariţia individului, Ea instaura un echilibru 
între Stat gi membrii sii, între libertatea individuală gi , 


X, Autorul confundă £n acest caz formarea păturii ti a= 
rilor in antichitate cu formarea unai chase burgheze” n.r 
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bunăstarea comunitară, despre care nu găsin nici o imagine mai 
elocventă decît cea a discursului fanebru al lui Pericles 
Intr-un pasaj celebru din Political „ Aristotel îl zugrüvegte 
pe burghezul grec ca pe tipul-de individ care, posedind în 
acelagi timp curajul europeanului şi inteligenta asiaticului, 
adică combinind în el capacitatea de conservare de sine gi 
reflectia, a dobindit arta de a-i domina pe alţii fără să-gi 
piardă libertatea, Rasa elenică, spunea el, “este capabilă 
chiar să domine lumea întreagă, dacă ea atinge unitatea de 
constituiren2, Atunci cînd uneori cultura urbană ajunge la 
zenit, de exemplu in Florenta în decursul secolului al 
IV-lea, se realiza un echilibru asenănător de forte psihologi- 
ce.Diversele situații ale individului au fost legate intot- 
deauna de dezvoltarea societăţii urbane. Locuitorul cetăţii 
este individul prin excelență. Chiar şi marii individualisti 
ca Rousseau şi Tolstoi, care au criticat viata Oraşului igi 
aveau rădăcinile intelectuale în tradiţiile urbane. Evadarea 
lui Thoreau în pădure a fost concepută de cineva care a stu- 
diat polisul grec, mai degrabă decât de un țăran. La aceşti 
oameni, spaima individualistă de civilizaţie era alimentată 
de fructele acesteia. Antagonisnul pe care îl exprimă aceşti 
autori între individualitate şi condiţiile economice gi so- 
ciale ale existenţei sale, reprezintă un element esenţial al 
individuslitütii propriu-zise. In zilele noastre, acest anta- 
gonisn este înlocuit în spiritele conştiente ale indivizilor 
prin dorinţa de a se adapta la realitate. Acest proces este 
simptomatic pentru criza actuală a individului, care,la rîn- $ 
dul ei, reflectă prăbuşirea ideii tradiționale de oraş éare 
a dominat în istoria occidentala pe parcusul a 25 de secole, 
Prima încercare sistematict de a făuri o filozo- 
fie a individuslitütii, în armonie cu idealurile polisului, 
a fost aceea făcută de Platon. El concepea omul şi statul 
ca pe niște structuri armonioase și interdependente ale in- 


1, Politica, VII, 7.1227, b. 
2. Trad. de Benjamin Jowett In: Phe Works of Aristotle, ed. 
WeDeRoss, Oxford, 1921, V, X. : ris e,» ed.by 
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teligentei, dorinţei şi curajului, organizate nai bine atunci 
cînd diviziunea muncii corespunde aspectului respectiv al 
psyché-ului tripartit al omului, Republica sa este proiectul 
unui echilibru între libertatea individuală şi controlul de 
grup in treburile comunităţii, Platon încearcă în fiecare mo- 
ment să arate armonia existentă în interiorul domeniului prac- 
tic şi al domeniului teoretic, precun şi între cele două done- 
nii. In domeniul practic, armonia este realizată atribuind 
fiecărei "stiri" funcţia gi drepturile sale gi punínd în co- 
relaţie structura societăţii cu natura membrilor săi. In do- 
meniul teoretic, ea este realizată cu ajutorul unui sistem ca- 
re dă un teren adecvat fiecărei "forme" în ierarhia universa- 
li şi asiguri "participarea" fiecărui individ la arhetipurile 
ideale, Din moment ce marele lanţ al existenţei este etern, 
individul este predeterminat. Valoarea fiecărei fiinţe este 
estimată în lumina unei teleologii preexistente, 

O mare parte din ontologia lui Platon are un par- 


fun de cosmogonii arhaice, acele cosmogonii în care orice via- ` 


vXü gi orice existenţă sînt conduse de nişte forte irezistibile 
şi inflexibile. Pentru om este o nebunie sk reziste destinu- 
lui, după cum este o absurditate pentru oricare alt organism 
din natură să reziste ritmului anotimpurilor ssu ciclului 
vieţii şi al morţii, Atunci cînd admirüm vastele perspective 
ale universului platonic nu trebuie să uitüm cá ele se nasc 
dintr-o societate bazată pe munca sclavului şi chiar presupun 
o astfel de societate. Pe de o parte, Platon arată calea in- 
dividualisgmului, atunci când cere ca omul să se formeze el 
însuși, cel putin în măsura $n care el realizează virtualită- 
file sale înnăscute. Pe de altă parte, Aristotel nu s-a abătut 
faţă de doctrina lui Platon atunci cînd arăta că unii sînt 
născuţi sclavi şi alţii liberi, că virtutea de sclav, la fel 
ca aceea a femeilor şi a copiilor, rezid& $n supunere. Potri- 
vit acestei filozofii, numai oamenii liberi pot aspira la ti- 
pul de armonie care se naşte din concurență gi din acord, 

Ideea unei rațiuni mai degrabă obiective decât su- 
biective sau formalizate este inerentü sistemului lui Platon. 
Această orientare ne ajuti să explicăn caracterul său concret 
gi, in acelaşi timp, distentarea ea faţă de natura umană., 
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Găsim un element de indiferenţă la un mare numär 
de ontologii colebro, care subliniază valoarea personalității 
armonioase, şi aceasta chiar in seninütatea blîndă în aparen- 
t5 a lui Goethe - pentru a nu mai vorbi despre viziunea de 
cosnos armonios a filozofiei medievale, Personalitatea este 
mierocoszosul corespunzind unei ierarhii sociale gi naturale 
imuabile. Insistenta asupra întregii ordini imuabile a univer- 
sului, inplicind o viziune statică asupra istoriei, exclude 
orice speranţă într-o enancipare progresivă a subiectului cu 
o copilărie eternă, în acelaşi tinp în comunitate şi în natu- 
ră. Tranzitia de la raţiunea obiectivă la rațiunea subiectivă 
a fost un proces istoric necesare 

- Be cuvine să notăn, totodată, chiar pe scurt, că 
conceptul de progres nu este mai putin problematic şi rece. 
Dacă ontologiile ipostaziazá forţele naturii indirect, cu aju- 
torul conceptelor obiective şi favorizează prin aceasta doni- 
natia omului asupra naturii, doctrina progresului ipostazia- 
ză direct idealul de dominare a naturii 8i, în final, degene- 
reazü ea instgi într-o mitologie statică gi derivată. Migca-. 
rea, ca atare, abstractă prin contactul său social gi prin 
țelul ei uman, devine pur gi simplu o iluzie de mişcare, răul 
infinit al repetării mecanice, Ridicarea progresului la statu- 
tul de ideal suprez nu tine cont de caracterul contradictoriu 
al oricărui progres, chiar și de acela al unei societăţi di- 
namice. Nu este întîrplător faptul că în textul de bază al 
filozofiei occidentale, lietafizica lui Aristotel, ideea unui 
dinanisn universal a putut fi luată direct ca prim motor 
inobil. Faptul că dezvoltarea oarbă a tehnologiei intensifică 
asuprirea şi exploatarea socială, amenință in orice stadiu de 
a transforma progresul în contrariul său, în barbarie totală. 
Ontologia statică şi doctrina progresului, ambele forme obiec- 
tive gi subiective ale filozofiei £1 uiti pe om. 

Socrate - fiind mai puţin formal gi nai "negativ" 
decît discipolii sti, Platon gi Aristotel - a fost adevăratul 
dascăl al ideii abstracte de individualitate, primul care a 
afirmat explicit autonomia individului. Afirnarea conştiinţei 
de către Gocrate a ridicat pe un plan nou raportul dintre in- 
divid gi universal. Echilibrul nu mai era dedus, de acum 
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înainte, din armonia stabilită în interiorul polisului; dimpo- 
trivü, universalul a fost acum conceput ca un adevăr interior, 
aproape purtător al propriei sale autenticitüti gi aflat în 
spiritul omului, Pentru Socrate,rüminínd la axa speculațiilor 
marilor sofigti nu era suficient a dori sä faci sau chiar să 
faci ceea ce este bine fără gîndire. Opţiunea conştientă era 
una din condiţiile prealabile ale vieţii pe baza eticii, Ast- 
fel, el a intrat in conflict cu judecătorii atenieni care re- 
prezentau obiceiurile gi cultul consacrate, Gândirea sal pare 
să marcheze bine momentul istoriei culturale în care congti- 
inja individuală gi statul, idealul gi realul încep să fie 
separate ca de o prăpastie, Bubiectul începe sti fie gîndit, 
în opoziţie cu realitatea exterioară, ca cea mai înaltă din- 
tre toate ideile. importanţa sa continuínd BH crească în lu- 
mea antică, interesul pentru csea ce este în viață descregte 
Gradual. Filozofia a avut tot mai mult tendința de a căpăta 
caracterul unei căutări de consolare prin intermediul armo- 
niilor interioare. Societatea elenistică ente pătrunsă de 
filozofiile postsocratice ale resemnürii, ca Btoa, care î1 
asigură pe om că cel mai mare bine rezidă în independenţă 
(autarhie) ce poate fi atinsă nedorind nimic, gi nu prin stü- 
pinirea a tot ceea ce este esenţial unei vieţi independente, 
O astfel de recomandare spre apatie si eschivare de la durere 
ducea la separarea individului de comunitate gi la disocierea 
concomitentă între ideal gi real. Renuntind la privilegiul de 
amodela realitatea după imaginea adevăsului, individul se 
supune tiraniei, 

Există o morală în toate acestea: individualita- 
tea este diminuată atunci cînd fiecare on decide să se lănu- 
rească singur, Pe măsură ce omul obişnuit se sustrage de la 
orice participare la treburile politice, societatea tinde să 
revină la legea Junglei, care zdrobegte orice urnă de indivi- 
dualitate, Individul absolut izolat a constituit întotdeauna 
o iluzie, Calittţi personale dintre cele nai stimate, ca in- 
dependența gi voinţa de a fi liber, simpatia și simtümintul 
de dreptate reprezintă virtuti sociale cît gi individua- 


l. Vezi analiza judecății lui Soe t i Prelegeri de Isto- 
zia cilozatiel eie lii Hegel sever Tos Pre j 
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le. Individul pe deplin dezvoltat este perfecțiunea desăvirşită 
a unei societăţi pe deplin dezvoltate. Emanciparea individului 
nu înseamnă emanciparea societăţii, ci eliberarea societăţii 
de atomizare, o atonizare care poate atinge punctul ei culmi- 
nunt în perioadele colectivizării şi ale culturii de masă. 

Individul creştin a apărut prin decăderea societü- 
ii elenistice. S-ar putea concepe că în faţa unui Dumnezeu 
infinit si transcendent, individul creştin este infinit de mic 
gi descumpinit, că el este o contradicţie în termeni din mo- 
ment ce preţul salvării eterne este renunţarea totală. De fapt; 
aspiraţia la individualitate a fost foarte mult consolidată 
prin doctrina potrivit căreia viaţa pe pămînt nu este decît 
an simplu episod intermediar în istoria eternă a sufletului. 
Valoarea sufletului a fost reafirnată prin ideea de egalita- 
te implicată în crearea omului de către Dumnezeu după imaginea 
sa şi în mintuirea oamenilor de către Christos. Conceptul 
însuşi de suflet ca lumină interioasăi şi lăcaş al lui Dumne- 
zeu, s-a născut numai odată cu creştinismul şi, prin contrast, 
există ceva vid gi distant fn întreaga Antichitate, Unele pre- 
cepte din Evanghelii gi unele istorisiri ale unor simpli 
peacari gi dulgheri din Galileea fac capodoperele greceşti 
să apară mute gi neinsufletite (lipsite de Snetgi această 
"lumină interioară") iar personalităţile proeminente ale An- 
tichităţii neglefuite gi barbare. 

In cregtinism, eul uman gi natura mărginită nu 
sînt în conflict aga cum erau ele în rigurosul monoteism 
ebraic. Pentru că Christos este mediatorul dintre adevărul 
infinit gi existente umană mărginită, eugustinismul traditio- 
nal, care exaltă sufletul gi condamnă natura, pierde pink la 
urmă partida în fata aristotelismului tomist, care este un 
plan grandios de reconciliere a lumii ideale cu lunea empiri- 
că. Contrastul net între Cregtiniam, pe de o parte, şi reli- 
giile lumii concurente, gi filozofiile etice eleniste, pe de 
altu parte, tine de faptul că creştinismul asodiază renunta- 
rea, stăpînirea impulsurilor naturale cu dragostea universae 
lë care pătrunde orice acţiune. Ideea conservării de sine 
este transformați în principiu metafizic care garantează 
viaţa eternă a sufletului. Prin devalorizarea ínsügi a eului 
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său empiric, individul dobíndegte o profunzime gi o complexi- 
tate nouă. : R 

După cum spiritul nu este altceva decît un element 
al naturii, atîta timp cît el perseverează în opoziția sa faţă 
de natură, tot astfel individul nu esto altceva decît un speci- 
men biologic, atîta timp cit el nu este decît încar- 
narea unui eu definit prin coordonarea funcțiilor sale în ser- 
viciul conservării de sine. Omul s-a format ca individ atunci 
cînd societatea a început si-gi piardă coeziunea si cînd el 
devine conştient de diferenţa dintre viaţa lui gi aceea a unei 
„colectivităţi eterne în aparenţă, Moartea a căpătat un aspect 
invincibil şi implacabil, iar viata individului a devenit o 
valoare absolută gi de neînlocuit. Hamlet, care este denunit 
frecvent primul individ cu adevărat modern, este încarnarea 
ideii de individualitate, tocmai pentru că el se teme de ca- 
racterul irevocabil al morţii, de teroarea abisului. Profun- 
zimea gândirii sale metafizice, nuanțele subtile ale spiritu- 
lui său presupun conditionarea de către cregtinism. Deşi 
Hamlet ca bun discipol al lui Montaigne, şi-a pierdut credinţa 
creştină, el a păstrat. sufletul său creştin şi, într-un anu- 
mit sens, aceasta marchează originea reală a individului mo- 
dern. Cregtinismul a creat principiul individualitütii prin 
doctrina lui despre sufletul nemuritor, imagine a lui Dumne- 
zeu. Dar, în același timp, creştinismul relativiza individua- 
litatea muritoare concretă, Umanismul Renaşterii ocroteste va- 
loarea infinită a individului aga cum era concepută de creşti- 
nism, dar el o absolutizeazü şi prin aceasta o cristalizează, 
pregătindu-i distrugerea. Pentru Hamlet, individul este în : 
acelaşi timp entitate absolutü gi inutilitate totală, 

Prin negarea însişi- a voinţei de conservare a sine- 
lui pe pănînt, in favoarea ocrotirii sufletului etern, cregti- 
nismul afirma valoarea infinită a fiecărui om, idee care a 
ajuns chiar să influenţe 
tine ale lunii nipon d NEM Pis B om 

° ucea la re- 
primarea instinctelor vitale gi, deoarece o astfel de repri- 
mare nu a reugit niciodată, cultura noastră este impregnată 
de un element de nesinoeritate, Cu toate acestea, 


această in- 
interíorizare înalţă chiar individualitatea, 


Negindu-se, imi- 
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tind sacrificiul lui Christos, individul dobíndegte simultan 
© nouă dimensiune gi un nou ideal, pe care el îşi poate mode- 
la viaţa terestră. 

B-ar putea arăta că doctrina creştină a iubirii, 
a caritütii care la început a fost bine primită de deţinătorii 
puterii, a dobindit mai tîrziu o forţă specifică, cutezind in 
final să reziste forţei însăşi care {i hrănise gi propagase 
ideea supremației sale, adică biserica. Biserica şi-a extins 
imperiul său asupra vieţii interioare, influenţă care nu in- 
vadase instituyiile sociale ale antichitütii clasice. De la 
sfîrşitul evului mediu, directivele "temporale gi spirituale 
ale bisericii au fost ocolite în mod crescind. Există un pa= 
ralelism frapant între Refornă şi epoca Luminilor filozofice 
în ceea ce priveşte ideea de individ.. 

In epoca patronatului liber, aşa-zisa eră a in- 
dividualismului, individualitatea a fost subordonată într-un 
mod foarte complet raţiunii autarhice şi egoiste. In această 
perioadă ideea de individualitate părea să-şi scuture strülu- 
cirea metafizică falsă gi să devină numai o sinteză a intere- 
selor materiale ale individului. Nu este necesar să demon- 
strim prin aceasta că ea nu a fost apărată ca orice fel de 
utilizare de către ideologi, ca regele într-un joc de gah. 
Individualismul este însuşi centrul teoriei şi al practicii 
liberalismului burghez, care vede societatea progresînd prin 
interacțiunea automată a intereselor divergente pe o piaţă 
liberă. Individul nu se putea menţine ca fiinţă socială de- 
cît prin urmărirea intereselor sale pe termen lung, în detri- 
zentul satisfactiilor imediate gi efemere. Calitütile indi- 
vidualitütii, făurite prin disciplina ascetică a creştinism- 


lui au fost întärite prin aceasta. Individul burghez nu se cone 


sidera în mod necesar ca opus colectivitütii, dar el a cre- 
zut, sau s-a lăsat convins să creadă, că el era membru al 
unei societăţi, care nu putea să realiseze gradul cel mai 
înalt de armonie decît prin concurenţa nelimitată a interese- 
lor individuale, 

Be poate spune că liberalismul s-a considerat 
promotorul unei utopii devenită realitate şi comportind cel 
mult cîteva dificultăţi jenante de aplanat. De asemenea, nu 
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trebuie si imputüm responsabilitatea acestor dificultiţi prin- 
cipiului liberal însuşi, ci mai degrabă regretabilelor sale 
obstacole neliberale care împiedicau realizarea sa integrală, 
Principiul liberalismului a condus la conformism, dată fiind 
nivelarea operată de principiul comerțului şi al schimbului 
care asigura coeziunea societăţii liberale. Monada, acest 
simbol al secolului al XVII-lea al individului economic ato- 
mizat de societatea burgheză devine un tip social. Toate mona- 
dele, în pofida prăpăstiilor dintre interesele personale care 
se adînceau şi le izolau pe unele de altele, tindeau, prin 
urmărirea însăşi a acestui interes personal, să devină din 
ce în ce mai asemănătoare. In epoca - a noastră! - a marilor 
carteluri economice şi a culturii de masă, principiul confor- 
mismului respinge orice voal individualist. El este proclamat 
deschis şi este ridicat la rangul unui ideal pentru sine. 
zorii liberalismului s-au caracterizat prin exis- 
tenta unei multitudini de antreprenori independenţi care se 
ocupau de bunurile lor şi le apărau împotriva forțelor socia- 
le antagoniste. Mişcările pieței gi tendinţa generală a pro- 
ductiei se Ínrüdáücinau în necesităţile economice ale între- 
prinderilor lor. Begustorul, ca şi patronul de manufactură, 
trebuiau sä fie pregătiţi să facă față oricărei eventualită- 
Yi economice şi politice. Această nevoie i-a obligat să înveţe 
tot ce au putut despre trecut gi së formuleze planuri pentru 
viitor, Ei trebuiau să se hotărască prin ei înşigi si, cu 
toate că independenţa atît de frecvent lăudată a gîndirii 
lorma fost într-o oarecare măsură nimic altceva decît o 
iluzie, ea conţinea destulă obiectivitate pentru a servi in- 
teresele societăţii sub o formă dată şi într-o perioadă dată. 
Societatea proprietarilor middle class şi mai ales a acelora 
care jucau rolul de intermediari în comerţ, precun şi unele 
tipuri de manufacturieri, trebuiau să încurajeze gândirea in- 
dependentă, chiar dacă se întîmpla ca ea să fie în dezacord 
cu interesele lor particulare. Intreprinderea însăşi care, 
bineînţeles, rămânea prin moştenire in familie, dădea delibe- 
r&rilor omului de afaceri un orizont infinit mai vast decît 
durata vieţii lui. Individualitatea sa era aceea a unui furni- 
zor, mândru de el însuşi gi de specie lui şi convins că comu- 


Scanned with CamScanner 


- M5- 


nitatea şi Statul se sprijină pe el gi pe cei asenănitori lui, 
cu toţii fiind, dealtfel $n mod deschis pugi ín mişca- 

re prin incitarea cigtigului material. Eul său puternic, cu 
bun simt și capabil să mențină interese care depügeau nevoi- 
le sale imediate, exprima sentimentul său de a fi la $nilti- 
mea problemelor pe care le punea o lume bazată pe cumpărare, 

In această epocă a narilor afaceri, antreprenorul 
independent nu mai are nimic tipic. Omul obişnuit consideră 
că este tot mai dificil să facă proiecte pentru moştenitorii 
säi gi chiar pentru viitorul său $ndepürtat.Individul con- 
temporan beneficiază, probabil, de un numiür mai mare de ganse 
decît strămoşii lui, dar perspectivele sale concrete sînt din 
ce in ce mai mult pe ternen scurt. Viitorul nu mai intră atit 
de net în operațiunile sale.El are sentimentul ci nu va fi 
complet pierdut dacă-şi va plistra calificarea gi va rimine fi- 
del corporației sale, asociaţiei sale sau sindicatului său. 
Astfel, subiectul individual al raţiunii tinde si devină un 
eu chircit, captiv al unui prezent care dispare treptat şi 
uitind exerciţiul funcţiilor intelectuale prin care el s-a 
arătat altădată capabil de a transcende situaţia lui efectivă 
în realitate. In prezent, aceste funcţii sînt preluate de 
narile forte economice gi sociale ale epocii noastre, Viite- 
rul individului depinde din ce in ce mai putin de propria 
sa înţelepciune gi din ce în ce mai mult de luptele natio- 
nale şi internationale între colegii puterii. Individualita- 
tea igi pierde baza economică. 

Cu toate acestea, in om rămîn unele forte de re- 
zistenţă. In ciuda asaltului neîntrerupt al stereotipiilor 
colective, spiritul de umanitate este mereu Ínsufletit. Poate 
nu la individ ca menbru al grupurilor sociale, dar cel pu- 
vin le individ $n măsura $n care este lüsat in pace. Si aceas- 
ta este o dovadă împotriva pesimismului social. Totuşi, in- 
pactul condițiilor existente asupra vieţii omului mijlociu 
este de aga natură încît tipul omului supus, despre care am 
vorbit deja, constituie în prezent majoritatea covirgitoare. 
Din ziua naşterii sale, la individ se face sinţit faptul că 
nu există decât un mijloc de a o scoate la capăt in această 
lume: de a abandona orice aperentü cü se va realisa cu ade- 
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vărat într-o zi. El nu se poate realiza decît imitindu-i pe 
alții. El reacţionează în continuu la ceea ce vede în jurul 
său, nu numai într-un mod conştient ci cu toată fiinţa sa, 
rivalizind trăsătură pentru trăsătură şi atitudine pentru 
atitudine cu tot ceea ce reprezintă colectivitütile care îl 
cuprind - grupul de copii in care se joacă, colegii săi de 
clasă, echipa sa de atletisn şi toate celelalte Brupări care, 
după cum an văzut deja, impun prin mijlocirea asinilării to- 
tale un confornism mai strict, o abdicare nai radicală decât 
tot ceea ce tatăl sau patronul puteau să impună în secolul 
al XII-lea. El găseşte nijlocul de a supraviețui făcându-se 
ecoul mediului său, repetíndu-1, imitindu-1, adaptindu-se la 
toate grupele puternice cărora le aparţine eventual, trans- 
formíndu-se din fiinţă unană în membru al unor organizaţii, 
sacrificindu-gi virtualitatile capacităţii prompte de a se 
conforma unor astfel de organizaţii Si de a câştiga influenţă 
în ele. Este supraviețuirea obţinută prin cel mai vechi nij- 
loc biologic de supravieţuire - mimetismul* , 

La fel cum un copil repetă cuvintele mamei sale 
gi fínürul nanierele brutale ale celor nai mari, în nîinile 
cărora el suferă, tot astfel difuzorul uriaş al culturii in- 
dustriale trimbitind anuzanentul comercializat gi reclana 
populară - care este din ce în ce mai 
multiplici la nesfirgit farsele unei realităţi de suprafaţă, 


Toate trucurile ingenioase ale industriei distractiilor re- 
produc fără încetare scene banale din 


greu de diferențiat - 


x, Horkheiner rupe indi 
, cletate, Fount sé vidualitatea de colectivitate în so- 


rînd în mod abst: 
anihilează parsanaliten orice organizaţie 


tea omul 
în genere despre ches : ui. De ase- 
dului prin mass-media, in, enipulerea" indivi- 
de orínduirea sociala (Are jo ont de conţinutul acestora, 
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cun este ca. Filmele, radioul, biografiile gi romanele popu- 
lare au toate acelaşi refren: iată bunul şi unicul fügag, buna 
gi mica brazdă trasată de către coi mari gi de către cei care 
vor sh fie astfel, iată realitatea aga cum se prezintă ea şi 
cun trebuie să devină gi cum va fi. 

Nu cuvintele care nu au fost anexate sînt cele ce 
ar putea exprima speranţa $n ceva diferit decît fructele 
succesului, Ideea de beatitudine eternă gi tot ceea ce se 
leagă de absolut a fost redus la o funcţie de edificare reli- 
gioasă, concepută ca o activitate pentru orele de răgaz. Din 
Scoala de Duninică s-a făcut un element de idiom. Intr-un mod 
analog, ideea de fericire a fost redusă la o banalitate, pen- 
tru ca ea să coinridă cu un tip de viaţă normal, pe care gîn- 
direa religioasă serioasă l-a criticat adesea. Insăşi ideea 
de adevăr a fost redusă la finalitatea unui instrument util 
pentru dominarea naturii, iar realizarea posibilităţilor in- 
finite, inerente omului, s-a văzut ridicată la rangul de lux. 
Nu mai este loc pentru gândirea care nu slujeşte interesele 
unui grup oarecare stabilit sau care nu se aplică afacerilor 
unei industrii oarecare. Ea este considerată zadarnică şi 
superficială. In mod paradoxal, această societate care, în 
fata foametei ce domneşte in vaste regiuni ale lunii, lasă o 
mare parte din maşinile sale inactive, aruncă la rebut nume- 
roase invenţii importante şi consacră numeroase ore de muncă 
unei publicitüti debile şi producerii de unelte de distru- 
gere - această societate căreia asemenea luxuri fi sînt ine- 
rente, a făcut din utilitate crezul ei. 

Deoarece societatea modernă este o totalitate, 
declinul individualitütii afectează atît grupele sociale infe- 
rioare cit şi cele superioare,nu mai putin pe muncitor decit 
pe omul de afaceri. Unul din atributele cele mai importante 
ale individualitütii, cel al acţiunii spontane - care începea 
să decadă în capitalism ca urmare a eliminării parţiale a 
concurenţei - făcea parte integrantă din teoria socialistă. 
Astăzi însa spontaneitatea clasei muncitoare a fost slăbită 
prin descompunerea generală a individualitatii. Clasa munci- 
toare este din ce in ce mai mult separată de teoriile critice 
aşa cum le-au formulat marii gínditori politici gi sociali 
din secolul al XIX-lea, Liderii influenţi ai munci torinii 
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cunoscuţi ca nişte camponi ai progresului, atribuie victoria 
fascismului in Germania importanței prea mari acordate de 
clasa muncitoare germană gîndirii teoretice. In realitate, nu 
teoria ci declinul ei favorizează abdicarea în fata autoritü- 
tilor organizate, fie că ele sînt reprezentate prin forţele 
de control ale capitalului sau prin cele ale muncii, Totuşi, 
masele, în ciuda docilităţii lor, nu au capitulat definitiv 
în fața colectivizării, Deşi la om expresia sinelui însuşi a 
devenit - sub presiunea realității pragmatice de astazi - 
identică funcţiei sale în sistemul dominant şi, cu toate că 
el reprimü cu disperare oricare alt impuls, în interiorul 

lui însuşi şi le alţii, furia care îl cuprinde de fiecare dată 
când devine conştient că o dorinţă neintegratü nu se înserea- 
z în cadrul existent, este un semn al resentimentului său 
latent. Si dacă refularea a fost suprimată, acest resentinent 
se va reîntoarce împotriva întregii ordini sociale, care are 

o tendinţă intrinsecă de a-şi împiedica pe membrii säi sk în- 
teleagi mecanismele propriei lor refulüri. In decursul isto- 
riei, presiunile fizice, organizatorice, culturale au jucat 
întotdeauna un rol specific de integrare a individului în 
ordinea justă sau injustă. Astăzi, organizaţiile de muncă, 


prin efortul lor însuşi dea îmbunătăţi statutul de muncă, 


sînt conduse invevitabil Bă-gi aducă contribuţia la această 
presiune, 


Există o diferenţă fundamentală 


sociale ale epocii industriale moderne 
anterioare. 


între unităţile 


Bi ele au consti- 
&, chiar gi după ce rolul lor în 
producţie a căzut în desuetudine. Ele au favorizat totodată 
dezvoltarea ideii despre un adevăr comun. Si au făcut-o pre- 
cis- deoarece au fost obiectivate, Fiecare sistem de idei - 


i 
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religios, artistic sau logic - în măsura în care este articulat 
într-o limbă ce seznific8 ceva, capătă un consens general gi 
pretinde in mod necesar să fie just într-un | sens universal, 
validitatea obiectivü gi universală atribuită 
ideologiilor vechilor unitați colective reprezenta o condiţie 
esențială a existenţei lor in sînul societăţii. Dar structuri- 
le organizării, cele ale bisericii medievale, de exenplu, nu 
coincideau întrutotul cu formele vieţii materiale. Numai struc- 
tura ierarhică şi funcţiile rituale ale clerului gi ale laici- 
lor erau supuse unor reguli riguroase. Nici vieta propriu-zisă, 
nici cadrul ei intelectual mu au fost complet integrate. Con- 
ceptele spirituale de bază zu au fost in intregime amalgamate 
cu consideratiile pragnatice şi, prin aceasta, ele au păstrat 
un anunit caracter autorom., Exista, de asemenea, un clivaj 
între cultură şi producţie. Acest clivaj luisa mai multe supape 
decît  superorganizarea modernă, care îl reduce in mod vír- 
tual pe individ la a nu fi decît o simplă celulă cu reacţii 
funcţionale, Unităţile organizatorice moderne, precum şi to- 
talitatea lunii muncitoare, sînt părţi organice ale sistemului 
socioeconomic, 

Totalitütile anterioare, considerate ca fiind 
conforme unui model spirituel abstract, conţineau un element 
care lipseşte în totalitüyile pur pragmatice ale industria- 
lísmului. Acestea din urnă eu o structură ierarhică. Dar ele 
sînt integrate complet gi în mod despotic. De exemplu, promova- 
rea funcţionarilor lor în posturi .superioare nu este bazată 
pe nişte calificări legate de unele idealuri spirituale. Este 
vorba aproape exclusiv de a lua în consideraţie capacitatea lor 
de a-i manevra pe oameni. Bineînţeles că asemenea capacităţi 
nu lipseau în conducerea ierarhică a societăţilor anterioare. 
Dar destrămarea raportului între capacităţile de conducere şi 
un cadru obiectivat de idealuri spirituale este ceea ce dă 
totalitütilor moderne caracterul lor distinctiv.Biserica mo- 
demnă reprezintă o continuare a formelor vechi. Această supra- 
vietuire se sprijină, totuşi,pe o adaptare extensivă la o con- 
ceptie pur mecanică ce a ajutat, dealtfel, la propagarea pragma- 
tismului inerent teologiei creştine, 

Teoria socială - reacționară, democratică sau 
revoluționară - a fost mogtenitoarea vechilor sisteme de gin- 
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dire care erau considerate ca avînd fixate modelele din totali- 
tatea gîndirii. Vechile sisteme au dispărut deoarece formele 
de solidaritate pe care le postulau s-au dovedit a fi íluzorií 
gi pentru că ideologiile ataşate lor deveniser&\lipsite de 
conţinut şi apologetice, La rîndul ei, critica cea nai recentă 
a societăţii se abtine de a face apologia și nu l-a glorificat 
pe subiectul ei - însuşi Marx nu a exaltat proletariatul, El 
considera capitalisaul drept ultima forză de nedreptate socială, 
El nu închidea ochii $n fata ideilor acceptate şi a supersti- 
iilor clasei dominate pe care doctrina sa era destinată să 

o călăuzească. In contrast cu tendinţele culturii de nasá, 

nici una din aceste doctrine nu a pretins să "vîndă” oameni» 

lor modul de viaţă în cadrul căreia ei sînt fixati şi pe care 

ei o urăsc inconştient, aclamind-o totodată fütig. Teoria so- 
cială oferea o analiză critică a realităţii, inclusiv ideilor 
false ale muncitorilor. Dar, în conditiile industrialismului 
modern, teoria politica însăşi este infectată de tendinţa apo- 
logetică a culturii, în ansamblul ei. 

Aceasta nu presupune că ar fi de dorit o reve- 
nire la formele vechi ale culturii, Roata timpului nu poate fi 
întoarsă înapoi, nu poate face cale întoarsă nici dezvoltarea 
organizatorică sau chiar respingerea ei din punct de vedere 
teoretic. Sarcina maselor nu constă in a se crampona de stereo- 
tipiile tradiționale ale partidelor, ci mai degrabă de a re- 
cunoaşte - pentru a-i rezista - stereotipia monopolist& care 
se infiltrează in propriile lor organizaţii gi, pe plan indi- 
vidual, face să devină inutile spiritele lor. In secolul al 
III-lea, conceptul de societate viitoare rațională punea in 
relief mecanismele de planificare, de organizare şi centraliza- 
re, mai degrabă decât condiţia individului. Partidele nuncito- 
reşti parlamentare, care erau ele însele un produs al libera- 


'lismului, denunţau irationalitatea liberală şi se vroiau 


promotoarele unei economii socialiste planificate, în opoziţie 
cu capitalismul anarhic. Ele avansau ideile de organizare şi 
de centralizare sociale ca pe nişte postulate ale raţiunii, 
într-o epocă a lipsei de rațiune. In actuala formă a induse 
trialismului, totuşi, celălalt aspect al rationalitayii, adică 
rolul gîndirii critice noncenformiste în elaborarea vieţii 
sociale, al spontaneitayii subiectului individual gi al ppozi- 
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Viei sale faţă de modelele de conduită prefabricate a devenit, 
evident datorită suprinării sale crescânde. Pe de ò parte, lu- 
mea este întotdeauna împărţită în grupări ostile și în blocuri 
econonice şi politice. Această situaţie necesită organizare şi 
centralizare, care reprezintă elenentul general din punctul de 
vedere al raţiunii, Pe de altă parte, fiinţa umană este, din 
cea mai fragedă copilărie, atît de complet încorporată în aso- 
ciaţii, unor echipe şi organizaţii, încât caracterul său speci- 
fic (unic) - elementul particular din punctul de vedere al ra- 
viunii - este complet refulat şi absorbit. Acest lucru se apli- 
că tot atît de bine la muncitor cit si la patron. In secolul 
al XIX-lea, proletariatul era încă destul de amorf. De aceea, 
în pofida divizării sale în grupări nationale, în muncitori 
calificaţi şi necalificaţi, muncitori activi gi şomeri, era po- 
sibilă cristalizarea intereselor sale în concepte economice gi 
sociale dotate cu o semnificaţie comună. Caracterul amorf al 
populaţiei muncitoare gi tendinţa sa concomitentă spre gindi- 
rea teoretică contrastau cu totalitütile pragmatice ale sfere- 
lor diriguitoare ale lumii de afaceri. Ascensiunea muncitori- 
lor, care nu-şi mai asunau un rol pasiv, ci un.rol activ în 
procesul capitalist, s-a desüvírgit cu preţul integrării în 
sistenul general* eo. ; ast 

; Este adevürat cü muncitorii din timpurile mai 
vechi nu aveau nici o cunoaştere conceptuală a mecanismelor 
puse în lumină de teoria socială gi cá spiritele lor şi trupu- 
rile lor purtau amprenta. oprimării. Cu toate acestea, mizeria 
lor era încă mizeria unol fiinţe umane individuale gi ea $i 
unea, În consecinţă cu toti oamenii săraci din oricare ţară 
sau din oricare sector al societăţii. Spiritele lor inculte 

nu erau în continuu hărțuite de cultura de masă care le vira 
cu portia mare în ochi, in urechi şi in muşchi modele de con- 
duită industrializate - gi aceasta atît în timpul liber cât şi 


N 
x. Horkheimer enunţă aici ideea profund greşită gi infirmată 
de realităţile lumii contemporane după care clasa munci toas» 
re s-ar fi integrat in sistemul capitalist şi nu se mai 
opune exploatării şi acestei orihduiri,nu ar mei fi purtă- 
toarea idealului unei noi societăţi (n.r.) 


i 


Scanned with CamScanner 


-122 - 


în timpul lor de muncă. Astăzi, muncitorii, ca şi restul popu- 


latiei, sînt mai bine formați din punct de vedere intelectual, 
mai bine informaţi și mai putin naivi. Ei cunosc amănuntele 
problemelor nationale, gicanele mișcărilor politice şi în spe- 
cial ale acelora care trăiesc din propaganda pe care o duc 
împotriva corupţiei, Muncitorii, cel puţin cei care nu au tre- 


cut prin infernul fascismului, vor participa la persecuția unui 


capitalist sau a unui on politic care s-a demascat pentru că 
a încălcat regulile jocului. Dar ei nu pun în discuţie regu- 
lile ca atare. Ei au învăţat să considere nedreptatea socia- 
lä - şi chiar nedreptatea din propriul lor grup - ca pe un 
fapt puternic şi faptele puternice ca fiind singurele demne de 
a fi respectate. Spiritele lor sînt închise faţă de visurile 
unei lumi fundamental diferite şi faţă de nişte concepte care, 
în loc să fie nişte simple clasificări de fapte, sînt orien- 
tate spre realizarea reală a acestor vise. Condiţiile economi- 
ce moderne favorizează dezvoltarea unei atitudini pozitiviste 
atît la membrii cit gi la liderii sindicatelor muncitoreşti, 
Aceasta intr-atit de mult încît ei se ageanină din ce în ce 
mai mult. O astfel de tendinţă, deşi ea este constant con- 
bătută prin tendinţe contrarii, consolidează clasa muncitoare 
ca forţă nouă a vieţii sociale. 

-Aceasta nu înseamnă că inegalitatea s-a dimi- 
must. Vechilor diferente existente între puterea socială a 
indivizilor membri ai unor grupe sociale diferite au venit să 
li se adauge alte diferente. In timp ce sindicatele care se 
ocupă de unele categorii de muncitori s-au dovedit capabile 
de e spori influenţa lor, asupra altor categorii organizate 
sau neorganizate apasă povara unei forte sociale oprimante. 
Pe lîngă aceasta, există disensiunile între membrii sindicate- 
lor şi cei care, pentru un motiv oarecare, sînt excluși din 
sindicate, între oanenii aparţinînd unor naţiuni privilegiate 
gi cei care, in aceastü lune care se îngustează fürü înceta- 
re, sînt dominați nu numai de propria elită tradiţională, ci 
gi de grupările conduoiitoare ale ţărilor mai dezvoltate sub 
aspect industrial, Principiul nu s-a schimbat, 


La ora actuală, munca și capitalul se îngrijesc, 
în egală măsură de a menţine gi de a extinde controlul lor. 
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Liderii celor două grupüri susțin tot mai frecvent că critica 
teoretică a societăţii a devenit nuperficială ca urmare a pro- 
gresului tehnologic formidabil care promite să revolutioneze 
condiţiile de existenţi umană, Tehnocraţii sustin că supra- 
abundența nürfurilor produse de liniile superautomate va eli- 
mina de la sine orice mizerie economică. Eficacitatea, produc- 
tivitatea gi planificarea inteligentă se proclană zeii 

omului modern. Si aşa-numitele grupări "neproductive", precum 
şi capitalul "trădător" sînt stigmatizate ca fiind duşmanii 
societăţii, 

Este adevărat cH inginerul care, probabil, este 
simbolul acestei epoci, nu esta atit de inclinat exclusiv 
spre profit ca industriagul sau negustorul, Decarece funcţia 
sa este legată mai direct de necesităţile meseriei în produc- 
tia propriu-zisă, comandamentele sale sînt marcate de pecetea 
unei mai mari obiectivitüti. Subordonatii säi recunosc că cel 
puţin unele dintre ordinele sale sînt în natura lucrurilor şi, 
în consecință, rationale în sens universal. Dar, in fond, 
această raționalitate face gi ea parte din dominație şi nu 
din rațiune. Inginerul nu se interesează de înţelegerea lucru- 
pilor ca atare sau de dragul cunoaşterii, El nu se interesea- 
ză de aceste lucruri decît legat de modul lor de inserare 
într-o schemă si pe el îl interesează putin dacă aceasta vafi 
mai mult sau mai puțin străină structurii lor interne. Dealt- 
fel, acest lucru este tot atît de valabil pentru ființele 
vid cît gi pentru existentele neînsuflețite. Spiritul ingine- 
rului este acela al industrialismului sub forma sa mai putin 
adaptată, Regnul său, cu scopuri bine determinate, va face din 
om un conglomerat de instrumente fără nici un fel de finali- 
tate proprie. 

Divinizarea activitütii industriale nu cunoaşte 
limite. Relaxarea tinde sù fie considerată ca un fel de viciu, 
în măsura în care ea nu este necesară pentru a asigura forma 
bună pe care o impune o activitate tot mai susţinută, "Filozo- 
fia americană, declară Moses F.Aronson, “postulează realita~ 
tea unui univers deschis gi dinamic, Un univers în mişcare nu 
este un loc de odihnă gi ol nu Snourajoază nici deliciile este- 
‘tice ale contenplării pasive. O lume in plin proces de dezvol- 
tare, de desfügurare neîntreruptă, stimulează imaginația acti- 
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vu gi invită la exerciţiul inteligenţei mugchiulare?,, Benti- 
mentul său este că pragmatismul "reflectă caracteristicile 
unei mentalități atletice alinentate prin apropiere gi care 
înfruntă problemele complicate, generate de mareea cresoîndă 
a industriali saului gi viltorilor sale, în cadrul unei econo- 
mii rurale"?, . 
Declinul individului nu îl explică în sine 
tehnologia sau mobilul conservării de sine, Nu producția per 
se (pentru sine) ci formele în care ea se desfăgoafă - rapor- 
turile reciproce ale fiintelor umane în cadrul specific al 
industrislismului explică acest lucru. Munca, cercetarea, 
invenția sînt tot atîtea răspunsuri. unane la provocarea nece- 
sititli. Numai. atunci cînd oamenii fac din muncă, cercetare 
gi invenţie - idoli, toate acestea devin absurde. O astfel 
de ideologie tinde să înlocuiască fundamentele umaniste ale 
civilizaţiei, chiar dacă ea încearcă să le glorifice. Chiar 
dacă conceptele de realizare totală gi de bucurie fără piedici 
b. au nutrit o speranță care a eliberat forțele progresului, 
idolatria progresului duce la opusul progresului, Poti în- 
cerca o mare plăcere desfăşurînd o muncă anevoioasă în vede- 
rea unui tel semnificativ, poti chiar s-o iubeşti, dar o fi- 
lozofie care face din muncă un scop ín sine duce, în ultimă 
instanţă, la un resentiment împotriva oricărei forme de mun- 
că. Nici reugitele tehnice ale omului, nici omul însuși nu 
trebuie făcuţi responsabili de declinul individului - pentru 
că oamenii sînt de obicei mai buni decît ceea ce gîndesc, 
spun sau fac ei - ci mai degrabă structura sau conţinutul 
Seva ch cica miei. tre etes pierde Sa to 
me: vie 
AM iesus domi i au gîndirii gi ale 
gata pregătite de agen- 
$44 culturii de masă, reactioneazü la rîndul lor pentru a 
influenţa culture de masă, ca gi cum ar fi ideile oamenilor 
înşişi. "Spiritul obiectiv" al erei noastre venerează indus- 
tria, tehnologia şi naționalitatea fără ca sä existe DP Srl 
un principiu care sh poată da un sens categoriilor. El 


i Vezi Charles Beard, The American spi: 
ihe A Bp! rit, p. $ 
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refloctá presiunea unui sistem economic care nu admite nici rä- 
gaz, nici evadare, 

In ceea ce privegte idealul de productivitate, 
trebuie să observăm ch semnificaţia economică în zilele 
noastre se măsoară în termenii utilității relative la structu- 
ra puterii gi nu la nevoile tuturor. Un individ trebuie să-și 
încerce valoarea într-un grup sau altul, angajate în lupta 
care visează să asigure controlul majoritar al economiei na- 
tionale gi internationale. In plus, cantitatea şi calitatea 
bunurilor gi a serviciilor pe care le furnizează societăţii 
nu reprezintă decît unul din factorii care determină reuşita 
sa. 5 

Nici eficacitatea - criteriu modern şi unica 
justificare a existenţei însăşi a oricărui individ nu trebuie 
confundată cu capacităţile reale - tehnice sau directoriale. 
Această eficacitate se află în aptitudinea de a face parte 
din lumea bună, de a te tine bine, de a face impresie asupra 
altora, de a gti să-ţi "faci reclamă” şi. de a cultiva relaţii 
bune - talente care par a fi transmise astăzi prin celulele 
genetice ale unui mare nunăr de persoane. Eroarea gîndirii 
tehnocratice, de la Saint-Simon la Veblen şi consortii, rezidă 
în faptul de a subestima similitudinea trăsăturilor care favo- 
rizează reuşita în diferitele ranuri ale producţiei şi aface- 
rilor, precun gi în faptul de a confunda utilizarea raţională 
a mijloacelor de producţie cu înclinațiile rationale ale unora 
dintre agenţii săi, 

Dar, se va spune, dacă societatea modernă tinde 
si nege toate atributele individualităţii, membrii săi nu gä- 
sesc compensații în raționalitatea însăşi a organizaţiei lor? 
Tehnocratii pretindă în mod frecvent că atunci cînd teoriile 
lor vor fi puse în practică, crizele vor deveni fapte ale 
trecutului şi inegalitütile economice de bază vor dispărea 
Ansamblul mecanismului de producție va funcţiona bine, după : 
instrucţiuni pregătite dinainte. Bí, de fapt, societatea mo- 
demnă nu este atît de departe de a fi realizat visul tehnocra- 
Lies Nevoile consumatorilor, ca gi cele ale producătorilor 3 
care, in .sistemul liberal al pieţei se făceau simțite 
într-un mod deformat gi irațional, într-un proces ale cărui 
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crize constituiau punctul culminant, pot fi acum, într-o largă 
măsură, prevăzute şi satisfăcute (sau negate) în acord cu 
politica conducătorilor econonici şi politici. Expresia nevoi- 
lor umane nu mai este deformată de indicii economici indoiel- 
nici ai pieţei, In loc de aceasta, aceste nevoi sînt determi- - 
nate prin statistici şi o gant întreagă de ingineri - indus- 
triali, tehnici, politici - luptă pentru a păstra controlul 
lor. Dar. dacă această nouă raționalitate este, într-un sens, 
mai aproape de ideea de rațiune decât sistemul de piaţă, 

ea este mult mai departe de aceasta într-un alt sens, 

3 In vechiul sistem, diversele negocieri între 
menbrii diferitelor grupe sociale erau efectiv determinate nu 
de piață, ci de repartizarea inegală a puterii economice, In 
acest timp, transformarea relațiilor umane în mecanisme 
economice obiective a dat individului, cel puţin în principiu, 
o anunită independenţă, In economia liberală, cînd concuren- 
ţii ghinionişti erau doboríti sau atunci cînd grupurile $na- 
poiate, erau reduse la mizerie, aceştia puteau să păstreze 
simţul demnităţii umane, chiar dacă erau distruşi din punct 

de vedere economic, deoarece, procese economice anonime puteau 
-fi făcute răspunzătoare de soarta lor. Astăzi pot fi ruinati 
mereu indivizi sau grupuri întregi de forţele economice oarbe. 
Dar acegtea sînt reprezentate de către elite mai bine. organi- 
zate şi mai puternice. Si cu toate că relaţiile reciproce 

ale acestor grupe sînt expuse la vicisitudini, sub anunite 
raporturi ele se înţeleg mult mai bine unele pe altele. Atunci 
cînd concentrarea şi centralizarea forţelor industriale fac 
totodată să dispară liberalismul politic, victimele sînt sor- 
tite ruinării totale. Atunci cînd sub un regim totalitar 
un índivid sau un grup este considerat de elită ca obiect de 
discriminare el este nu numai lipsit de mijloacele de sub- 
zistentü, ci este atacată gi esenţa sa umană” . Este posibil 


———— 


x. Aici gi în continuare Horkheimer deplinge pierderea indivi- 
dualității umane în sistemele fasciste totalitare gi in ce- 
tehnocratico. Horkheimer leagă fenomenul depersonaliziü- 
rii de structura sociali cupitaliati în cale urmă. El 
păstrează o rază de speranță gi încredere (n.n) 
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ca societatea americani si urmeze o cale diferiti. In acest 
timp, slăbirea gîndirii gi a rezistenţei individuale, rezul- 
tind din mecanismele economice 51 culturale ale industria- 
lismului modern, va face tot mai dificilă orice evoluţie spre 
unane 
Fücind din cuvîntul de ordine "producție" un 
fel de crez religios, profesînd ideile tehnocratice gi etiche- 
tind drept "neproductive" grupele de:felul acelora care nu 
au acces la marile bastioane industriale, industria face ca 
societatea însăşi să uite că producţia a devenit, într-un nod 
crescînd, un mijloc în lupta pentru putere. Politicile condu- 
cătorilor econonici, de care depinde tot mai direct societa- 
tea în stadiul ei actual sînt îndărătnice gi particulariste 
gi, în consecinţă, probabil mai oarbe faţă de nevoile reale 
ale societăţii decît erau tendinţele stihinice care determinau 
altădată piața, Irationalitatea continuă să modeleze destinul 
oamenilor, i ` 
Eliminînd perspectivele unui trecut stabil şi 
ale unui viitor produs prin relațiile de proprietate permanente 
în aparență; epoca marii puteri industriale este pe cale së 
lichideze individul. Poate că se va măsura mai bine deterio- 
rarea situației sale dacă se va lua în considerație totala 
sa nesiguranță în ceea ce priveşte economiile sale personale. 
Atâta timp cit monedele erau riguros legate de aur şi aurul 
putea circula liber peste hotare, valoarea lui nu a cunoscut 
decât variaţii limitate. In condiţiile actuale, primejdia 
inflaţiei, a unei reduceri substanţiale sau a unei pierderi 
complete a puterii de cumpărare din partea economiilor indi- 
viduale, ne pindesc la fiecare colt de stradă. Stăpânirea par- 
ticulară a aurului a fost simbolul dominaţiei burgheziei. 
Intr-un fel sau în altul, aurul a făcut din burghez succesorul 
aristocratului. Cu aur el ígi putea asigura propria ea sigu- 
rent gi putea fi sigur, în mod rational, că chiar după 
moartea sa, cei pe care i-a avut in întreţinere nu vor fi 
complet devorati de sistemul economic. Poziţia sa mai mult 
sau mai putin independentă, bazată pe dreptul său de'a schim- 
ba mărfurile sau monedele cu aur, 9i în consecință pe valori 
de proprietate relativ stabile, se exprima în interesul pe 
care el îl purta culturii propriei sale personalităţi - gi nn 
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ca astăzi, pentru a face o carieră mai bună sau pentru o oare- 
care ratiune profesională, ci în atenţia pe care o acorda j 
existenței sale individuale. Efortul avea un sens, pentru că 
baza materiali a individualităţii nu era complet instabilă. 
Deşi masele nu au putut aspira la poziția burghezului, a exis- 
tat o clasă relativ numeroasă de indivizi sincer îndrăgostiţi 
de valorile umaniste. Si prezenţa acestei clase a constituit 
cadrul tipului de gîndire teoretică şi al tipului de manifes- 
tări artistice care, prin adevărul lor intrinsec, exprină 
nevoile societăţii in ansanblul ei. 

Restrictiile aduse de stat dreptului de a pose- 
da aur reprezintă simbolul unei schimbari totale. Chiar mem- 
brii clasei de mijloc (middle class) trebuie să se resemneze 
în nesiguranţă. Individul se consolează la gîndul că guver- 
nul său, întreprinderea, asociația, sindicatul sau societatea 
de asigurări din care face parte vor avea grijă de el dacă va 
fi bolnav sau daci va ajunge la vîrsta pensionării. Diferite- 
le legi care interzic posesiunea particulară a aurului, sim- 
bolizează verdictul dat contra individului independent din 
punct de vedere economic. Bub liberalism, cergetorul a fost 
întotdeauna un obiect de aversiune pentru rentier. In epoca 
marilor afaceri, atît cergetorul cit si rentierul sint pe cale 
de dispariţie. Nu există treceri libere, protejate pe drumu- 
rile societății. Toată lunea trebuie să circule fără înceta- 
re. Patronul a devenit funcționar, eruditul - un expert pro- 
‘fesional. Maxima filozofului Bene qui latuit, bene vixit - 
este incompatibilă cu ciclurile moderne ale afacerilor. Fie- 
care se află sub biciul unei puteri superioare iar acei care 
ocupă posturi de conducere au puțin mai multă autonomie decit 
subordonații lor. Ei se mențin prin puterea pe care o exerci- 
the 

Orice mijloc de interventie.a culturii de masă 
serveşte la întărirea presiunilor sociale asupra individuali- 
taţii. El împiedică orice posibilitate - pentru individul 
confrintat cu mașina atomizati a societăţii moderne - de a se 
apăra, într-un fel sau altul. Faptul că biografiile populare, 
romanele şi filmele paeudoromantice pun accentul pe eroismul 
individual gi pe self-made man (omul care reuşeşte prin pro- 
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priile mijloace - n.r.) nu infirmi această observatiel, Aceşti 
incitatori la conservarea de sine, fabricati pe cale indus- 
trială, accelerează, de fapt, descompunerea individualitatgii. 
După cun lozincile individuelismului furios sînt, din punct 

de vedere politic, utile marilor trusturi care caută să se sus- 
tragi controlului ‘social, astfel, în cultura de masă, retorica 
individualisnului, impunina Btereotipii destinate initării 
colective, neagă principiul însuşi cüruia $i aduce un omagiu 
ipocrit. Dacă, pentru a relua cuvintele lui Huey Long, fiecare 
om poate Bă fie rege, de ce nu fiecare fată nu ar putea fi 
regina ecranului, de vreme ce caracterul unic al acesteia con- 
stă ina fi tipică? 

Individul nu mai are de acum înainte o istorie 
personală. Deşi totul se schimbă, nimic nu se mişcă, Si nu 
este nicidecum nevoie de un Zenon sau de un Cocteau, de un dia- 
lectician eleat sau de un suprarealist parizian pentru a spune 
ceea ce regina din Trough the Looking Class vrea să spună 
atunci cînd declară: "Trebuie să alergi din toate puterile, pen- 
tmu a face un loc în plus" sau ceea ce Lombroso a exprimat 
în frumosul său poen: 

"Noi confitti al nostru orgoglio 

Come ruote in ferrei perni, ` 

Oi stanchiamo in giri roris 

Sempre erranti e sempre qui" 


Cu toate acestea, se obiectează că individul 
nu va dispărea complet în noile instituţii impersonale şi că 
individualismul, în societatea nodernă, este mai aspru si mai 
furios ca oricînd. Se pare că această obiecţie cade într-un 
echilibru instabil, Ea conţine un simbure de adovăr, adică 
faptul de a lua în consideraţie că omula rămas mai bun decît 


1. Vezi LOWENTHAL,LEO, Biographies in Popular Magazines. In: 
Badio Research, 1942-43; New York, 1944, p.507— 548 


2, The Man of Genius, 1891, p.366: “Tintuiti de orgoliul 


nostru, ca roţile pe axele de fier, noi ne epuirüm in mig- 
cări eterne, mereu rătăcitori gi nemigcati" 
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lumea în care trăiește, Si, în acelaşi timp, desfășurarea vie- 
fii lui pare să cadreze cu tot felul de chestionare care i se 
cer să le completeze, Existenţa sa intelectuală intră în în- 
tregime în sondajele opiniei publice. Aga-zigii mari indivizi 
ai epocii noastre, în special idolii de masă, nu sînt indi- 
vizi autentici. Ei nu sînt decît creaţii ale propriei lor pu- 
blicităţi, măriri ale fotografiilor lor, funcţii ale procese- 
lor sociale, 

Supraonul desüvirgit, asupra căruia nimeni nu ne-a pus in 
gardă cu atîta anxietate ca Nietzsche, este o proiecţie a 
maselor oprimate, nai degrată King-Kong decît Cezar Borgial. 
Fascinaţia hipnotică exercitată de supraoanenii de factură 
proastă, de tipul lui Hitler, nu provine atît din ceea ce 
gîndesc, spun sau fac ei, ci mai degrabă din prefăcătoriile 
lor pentru că acestea propun un stil de conduită oamenilor 
care, dezgoliti de spontaneitatea lor prin industrializare, 

au nevoie să li se spună cun să-şi facă prieteni gi cum să 
influenţeze pe oameni, 

Tendintele pe care tocmai le-am descris au con- 
dus deja la cea mai mare catastrofă din istoria europeană, 
Unele cauze ale acestei catastrofe au fost specific europene, 
Altele pot fi detectate în schimbările profunde care s-au 
produs în caracterul omului, sub influența tendinţelor inter- 
nationale. Nimeni nu poate prezice cu certitudine că aceste 
tendințe destructive vor fi puse în fríu într-un viitor 
apropiat, Totuşi, se pare că ne dëm seama tot mai mult că 
presiunile intolerabile asupra individului nu sînt ceva ine- 
vitabil.Trebuie să sperăn că oamenii vor ajunge si vadă că ele 
nu provin direct din exigenţele pur tehnice ale producţiei, 
ci din structura social&.Deoarece intensificarea reprimürii 


T Edgar Allan Poe spunea despre grandoare: "Faptul că indivi- 
zii s-au ridicat cu mult deasupra nivelului speciei lor, 
mu poate fi pus la îndoială. Dar,atunci cînd ne intorcean 
înapoi în decursul istoriei pentru a cerceta urmele exis- 
tentei lor, va trebui să uitüm toate biografiile "celor 
buni gi celor mari" gi, în schimb, să scrutim minuțios cele 
mai neînsemnate raporturi privind! pe mizerabilii morti in 

rizonierat, la azilul de alienati sau prin spinzurdtoare" 
The Porta’ „editat de Philip van Doren Stern, 
Viking Preas, New York, 1945, p.660-661) 
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în numeroase regiuni ale lunii constituie o dovadü a fricii 
încercate în prezenţa unei posibilitüti de schimbare, pe baza 
situației privind dazvoltarea actuală a forţelor de producție. 
Disciplina industrială, progresul tehnologic şi "uninile 
ştiinţifice”, chiar procesele culturale şi econonice care dee , 
termină anihilatea individului, permit - deşi la ora actuali 
augurii sint destul de vagi - de a inaugura o erä nouă, în 
care individualitatea va putea să renască ca element al unei 
forme de existenţă mai putin ideologică şi mai mult umană. 
Fascismul a folosit metoda teroriste în efortul 


| pentru că el se temcaca dezanăgirea mereu crescândă faţă de 
toate ideologiile să nu deschidă calea core să le peruitü oa- 
menilor să-şi realizeze şi virtualitütgile lor profunde gi 
virtualitütile profunde ale societăţii, Bi, de fapt, în unele 
cazuri, presiunile sociale si teroarea politică manifestă o 
rezistență profund umană faţă de irationalitate, rezistenţă 
care este mereu în centrul însuşi al veritabilei individua- 
litüti. 

Indivizii adevăraţi ai timpului nostru sint mar- 

tirii care, în rezistența lor faţă de dominare gi oprimare 
trec prin infernul suferinței şi al degradării, şi nu perso- 
nhlităţile umflate ca nişte baloane ale culturii populare, 
demnitarii conventionali. Aceşti eroi obscuri gi-au expus in 

„mod conştient viaţa lor de indivizi anibilürii teroriste pe 

( care alţii o suportă inconştient în procesul social. Marti- 

i rii anonimi ai lagărelor de concentrare sînt simbolurile unei 

| umanititi care se strüduiegte să se nască. Sarcina filozofiei 

| - este de a traduce ceea ce au făcut ei într-un limbaj care va 

| fi înţeles, chiar dacă vocile moarte au fost reduse la tüce- 

l re prin tiranie, 


, de a reduce fiinţele umane la starea oe atomi sociali gi aceasta 
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A O ANTROPOLOGIE 
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ej 
4.1, SCRISOARE DESPRE UMANISM* 


Noi nu gândim încă într-un mod destul de convins 
esenţa acțiunii, Nu cunosstem acţiunea decît ca producerea unui 
efect a cărui realitate este apreciată după utilitatea pe 
care o oferă, Dar esenţa acţiunii este realizarea. Realizarea 
înseamnă:a desfăşura un lucru in plenitudinea esenţa sale, 

a ajunge la această plenitudine, a produce, Prin urmare, nu 
poate fi îndeplinit in exclusivitate decât ceea ce există 
„deja. Or, ceea ce "este" înainte da toste este Piinta. Gindi- 
rea realizează legătura dintre Fiintá gi esenţa omului. Fa nu 
constituie, nici nu produce ea însăşi această legutură. Gin- 
direa o prezintă numai Fiinţei, ca ceea ce ii este remis ei 
însăși de către Fiinţă, Această ofrandă constă în faptul că 
în gindire Fiinţa provine din limbaj.l Limbajul este adăpostul 
Fiintei. In sd&postul ei locuieşte omul, Ginditorii şi poeţii 
sint cei care vegiieaza aces; suapost. Vechea lor consta in 
indeplinires revelabilităţii Fiinjei, ca prin spusa lor ei 
să transfere in limbaj? această capacitate de a. releva şi să 
o conserve în limbaj, In primul rind, gindires nu este pro- 
movată la rangul de acţiune datorită numsi fsptului că un 
efect apare din ea sau că ea este aplicată la... Gindirea ac- 
yioneazà deosrece ea gindeste. Această acţiune este probacil 
cea mai simplă şi in acelaşi timp cea mai inalt& aeoarece ea 
vizează legatura Fiinyei cu omul. Or, orice eficienţă isi 

are surse în Fiinţă gi de aici ajunge la fiind.Dimpotrivi, 
gînâirea se lasă revenâicată de Fiinyă€ pentru ə spune yue- 
rul despre Fiinţă. Gândirea indeplineste acesstă abandonare. 
A gindi inseaun& angojores prin Fiinţă pentru Fiingà. Nu ştiu 
dacă limbajul poste să unească acest Qublet prin gi pentru 
intr-o singură formulë ca: a gindi inseamnii angojsrea Fiintei. 
In acest caz, particule penitivală àel'... trebuie să exprine 
că genitivul este in acelazi tinp subiectiv şi obiectiv. Dar 
"subiectul"și "obiectul" sînt, după caz, termeni improprii 


zx HEIDEGGER, MARDIN, Lettre sur a E Peris, Aubier, 

Edition’ Konta igne, pedt E] 7 -T115 (traducere în 
limba franceză de Roger Munier) ' 

1. Notele de subsol la efirgitul materialului (n.r.) 
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metafizicii = acaastă metafizioá care, sub Bpeoiile "logicii" 
gi ele "gramstioii" occidentale a pus atăpînize imediat pe 
interpretarea limbajului. Osea oe BE ascunde într-un astfel 

de eveniment noi nu putem dooft ou greu să prosinţin astăzi. 
Eliberarea limbajului de legăturile gramaticii în vederea unei 
articulații mai originale a elementelor sale este rezervată 
gindirii şi poeziei. Gindirea nu este numai angajare în acyíi- 
une pentru și prin fiind în sensul realului situației prezente. 


Gindirea este angajare prin 9i pentru adevărul Piintei, aceas- 
tă Fiinţă ə cărei istorie nu este nioioâată revolută, ci tot- 


deauna in aşteptare. Istoria Fiinyei suportă gi aeternină 

orice conditie şi situaţie umână, Dacă dorin numai să învăţăn 

a experimenta pur această esenyd a gîndirii despre care vor- 
bim, ceea ce tocmai am făcut, trebuie să ne eliberăn de inter- 
pretarea tehnică a gîndirii ale cărei origini coboară pînă 

le Platon şi Aristotel. In această epocă gindirea însăşi are 

o valoare de téchné (tehnică); es este procesul reflecţiei în 
serviciul acţiunii și al producerii, Dar în felul acesta 
reflectia este deja examinată din punctul de vedere al prez 
xisului și al poeziei. De aceea gindirea, dacă se consideră în 
ea însăşi, nu este “practică”, Această modalitate de a carac- 
terizs gindires ca teorie şi determinarea cunoaşterii ca 
stitudine “teoretic” se produce deja în interiorul unei 
“interpretări” "tehnice" a gîndirii. Ea este o încercare de 

a reactiona pentru a păstra 'încă gîndirii o eutonomie faţă 

de acţiune gi de creaţie, Din acel moment "filozofis" simte 
necesitatea constantă de a-și justifica, sxistanţa în fata 
"stiintelor". Ea speră să ajungă la un statut msi sigur, ridi- 
eindu-se însăşi la rangul unei ştiinţe. Dar acest efort inseam- 
nă abandonarea esenței gîndirii, Filozofia este urmărită de 
teama pierderii din consideraţie și din validitate dacă ea 

nu este știință. In soest caz se vede oum este asimilată o 
lipsă unui caracter nongtiinyitic. Ca elemant al gindirii, 
Ființa este abandonată in intenpretares tehnioá a gindirii. 
"Logica" reprezintă sanctiunae acestei interpretări, in 
vigoare din epooa sofistilor și a lui Platon. Se consideră 
gîndirea după o măsură cere $i este nespecific&k. Acest mod 
de a judece schivalează:cu procedeul oare ar încerca să apreci- 


ezé esenţa şi resuraele de paste după capecitetea pe care aces= 
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ta o ere de a trăi pe un loo uscat. De mult, de foarte mult 
timp deja, gândirea a eşuat pe un teren uscate Putem oare 
numi acum “irationalism" efortul care constă în a repune gin- 
direa în slementul ei? 

Intrebárile din scrisoareadumneavoastră se clari- 
fică mai uşor într-o discuţie directă, Intr-o scriere, gíndi- 
rea isi pierde ou ușurință mobilitatea. Dar, în speciel, ea 
nu poate decît cu grau să transmită pluralitatea de dimensiuni 
proprie domeniului său. Spre deosebire de științe, rigoarea 
gândirii nu constă numai in exaotitudinea fabricată, adică 
tehnico-teoréticá a conceptelor, Ba se bazează pe faptul cá 
tostitul rămîne pur în elementul Fiinjei şi lasă să domnească 
ceea ce există simplu în dimensiunile ei variate. Der, ce alt- 
minteri, lucrul scris oferă constríngeres salutară a unei 
percepții vigilente prin intermediul limbajului. Pentru astăzi 
aş dori să mă opresc numai la una din întrebările dunneavoas- 
tră. Examinarea la care o voi supune probabil că va arunce pu- 
ţină lumină si asupra celorlalte, ^ 

Dumneavoastră întrebaţi: Cum să redüm un sens cu- 
vintului "Umanism"? Această întrebare trădează intenţia de a 
menţine cuvîntul însuşi, Mă întreb dacă el este necesar. Ne- 
ncrocirea care antrenează etichetele de acest fel nu este 


încă destul de manifestă? Desigur, de mult timp se dispretuiesc 


"...ismele". Dar piaţa opiniei publice cere continuu veşti. 
Si lunea este întotdeauna gata să acopere această cerere. 
Termenii precum: "logică", "etică", "fizică" nu apar ei 
înşişi decît în momentul cind ginóires originară începe să 
decadă. In marea lor epocă, Grecii au gîndit fără asenenea 
etichete. Ei nu numeau gândirea nici măcar "filozofie" Aceasta 
se afla în declin cînd gândirea se îndepărta de elementul ei. 
Blementul de la oare pleoind gindirea poate să fie o gindire, 
Flementul este tocmai ceea ce-contine-putere: puterea. Fl 
întreține gindiresa gi astfel o duce la esenţa ei. Pe scurte 
"gindirea este gândirea Fiintei. Genitivul are un dublu sens. 
Gindires aparține Tiintei, oa survenită prin Fiinyd, ea este 
a Piinţei, In aceleși timp gândirea este gîndire a Fiinyei, 
ca apertinind Fiintei, aa este în așteptarea Fiintei.“ Gindi- 
rea este oaea ce este după proveniența ei esențială, o5 apar- 
finind Piinţei, ee este în așteptarea Fiintei. Cînd spunt' 


t 


s 
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gindirea este - aceasta inneemná: după destinația e1,? Fiin- I 
ţa a avut de fiecare dată grijă de onenţa ei. A avea grijă de | 
un"lucru" sau de o "persoaná" in esențe lor inseemná a le iubi: 
a le dori“. Dacă gândim mai original, această dorință înseamnă 4 


dar al esenței. O astfel de douinţă ente esențe proprie puterii 
care poate nu numai să realizeze cutare sou cutare lucru, dar 
Si să facă "să se desfisoare" ceva in proveniente 88, adică 

e face să existe! Puterea dorinței aste acea "gratie" ín 
Care ceva are tocmai puterea să existe, Această putere este 
tocmai “posibilul”, cel prin can esența Be situează în dorinţă. 
In nunele acestei dorinţe, Fiinţa poate gindirea. Es o face 
posibilă, Fiinţa ca Gorintü-cero-Be-reslizeszá-in-putere este 
"posibilul", Ca element, os esto “forte liniştită” g puterii 
iubitoare, adică a posibilului, Sub influenţe "logicii" si a 
‘hetafizicii", cuvintele noastra "posibil" si "posibilitate" 
nu sínt, de fapt, gindite decît in opoziţie cu "realitatea 
- adică plecind de la o interpretare determinată = metafizică 
- a Fiintei, concepută ca actus $i potentia, opoziţie care 

se identificá cu cea de existentia gi essentia. Cind vorbesc 
Ge "forţa liniştită a posibilului" eu nu înţeleg posibilul 
unui possibilites numai reprezentat » nici potentia ca 
essentia unui actus el lui existentis,ci Ființa însăşi care, 
Gorind, are putere asupra gîndirii si prin aceasta asupra 
esenței omului, adică asupra relaţiei dintre om 5i Fiinţă, 
In acest caz,a putea un lucru înseamnă; a-l păstra în esenţa 
lui, a-1 menţine în elementul sáu. i; 

Atunci cână gînâirea, îndepărtându-se de elementul 
ei, decade, ea compensează această pierdere asigurindu-si o va- 
loare ca Tachne(tehnic&), ca instrument de formare, pentru a 
deveni in curând exercițiu şcolar și a afírgi oa întreprindere 
culturală, Incetul cu încetul, filozofia devine 6 tehnică a 
explícárii prin cauze ultime. Lumea nu mai gândeşte, ci se 
ocupă de "filozofie". In jocul concurenţei, astfel de ocupaţii 
se oferă domeniului public sub formă de ... isme şi tind să o 
suprssolícite. Bupremstis unor asemenea etichete nu este de do- 
meniul hazardului, Ba ae bazează, in apeoial în timpurile modar= 
ne, pe dictature apeoifică publicităţii, Oaea oa se numeşte : 
“existenţă privată" nu reprezintă, totuşi, esentialul, libera 
fiinté-om. Ea nu este deoít o Ínorenenire $n negarea a ceea ce 
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este public, Ee rüníne mlădiţe cere depinde de el gi care nu 

se hrăneşte decît din retragerea lui în faţa ei. Ba îşi atestă 
astfel, în ciuda ei, sservires ei de către publicitate, Or, 
acesta este efortul, condiționat metofizic, deoarece el igi 

sre rădicinile în dominurea Bubiectivităţii, pentru a orienta 
deschiderea fiindului spre obiectivarea neconâiţionată a totu- 
lui şi a se instalo în el. De aceea, limbajul intră în slujba 
funcției mediatoare a mijloacelor de schimb, graţie cărora 
Obiectivares, ca ceea ce face uniform accesibil totul tuturor, 
poate să se extindă în ciuda oricărei limite. Limbajul cade 
astfel sub dictatura publicităţii. Acest lucru decide dinainte 
despre ceea ce este inteligibil şi despre ceca ce, fiind nein- 
teligibil, trebuie să fie înlăturat, Cea ce se spune in 

Sein und Zeit (1927), paragrafele 27 şi 35, despre imper- 
sonel" (man) nu are deloc ca obiect să aducă numai 

in trecere o contribuţie la sociologie. Cu atît mai mult 

î =personalul” : nu desemnează numei replica, pe plan 
zoral-existenjial, la ființa în sine a persoanei, Ceea ce s-a 
spus despre " impersonal" conține mai curind, cu 
privire la apartenenţa originară a cuvîntului Fiinţă o indica- 
vie gindité plecind de la problema ce se sprijină pe adevărul 
Fiintei. Sub influenţa subiectivităţii care se prezintă ca 
publicitate acest raport rămîne ascuns, Dar cind adevărul 
Fiinţei, emintinau-si de gindire, a devenit pentru ea denn 

de a fi gindit, trebuie ca şi reflectia despre esenţa limbaju- 
lui să capete un alt rang. Ea nu mei poate rămîne o simplă 
filozofie o limbajului. Aici se află unica rațiune pentru 

care Sein und Zeit (paragraful 34) contine o indicație privind 
dimensiunea esenţială ə limbajului şi atinge această problenă 
simplă; in ce mod al Fiintei,limbajul există în realitate ca 
limbaj? Devastarea limbajului, care se extinde pretutindeni si 
vapid, nu fine numai de responsabilitatea de ordin estetic şi 
moral pe care ne-o asumüm în fiecare din intrebuintarile cuvin 
tului, Be provine dintr-o punere în pericol a esenței omului, 
Grije atentă care se poate arăta în utilizarea limbajului nu 
demonstrează încă că am soăpat de acest pericol esenţial, In 
zileye noastre el er putea să constituie semnul oá noi nu ve- 
dem în întregime acest pericol gi nu putem să-l vedem, deoare- 
ce nu sîntem niciodată oxpupi izhuonirii sale. Decadenta 
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limbajului despre care se vorbeşte mult de putin timp încoace 
şi foarte tirziu,nu reprezintă, totuși, cauza, ci deja o con- 
secinţă a procesului după care limbajul, sub influența meta= 
fizicii moderne a subiectivităţii, iese aproape irezistibil 
din elerentul lui. Limbajul no refuză încă esența sa, adică 
faptul că el este casa adevărului Piinţei., Limbajul sa elibe- 
rează mult mai curînd de voinţa noastră pură şi de activitatea 
noastră ca un instrument de dominsre asupra fiindului. 
Acesta apare el însuși ca real în țesătura cauzelor gi a efec- 
telor. Noi abordám fiindul conceput ca reol prin intermediul 
calculuiui și al acţiunii, dar şi prin cel al unei ştiinţe 

şi al unei filozofii care procedează prin explicaţii si moti- 
vaii. Fără îndoială, se consideră că acestea din urză lasă 

o parte de inexplicabil. Si cu astfel de enunturi credem a 

ne afla în prezenţa misterului, Ca şi cum s-ar putea ce ade- 
vărul Fiintei să se lass veoodetá situat pe planul cauzelor 
gi motivelor explicative sau, oeea ce înseamnă acelaşi lucru 
pa cel al propriei lui insezibilitati. 

Dar dacă omul trebuie să ajungă într-o zi în 
apropierea Piinţei, el trebuie mai întîi să înveţe să existe 
în ceea ce nu ere nume, Trebuie să stim să recunoaştem tot 
atît de bine ispite publicităţii si imposibilitatea existen- 
vai private. Inainte de a profera un cuvînt, omul trebuie mai 

„ întîi să se lase din nou revendicat de către Fiinţă gi prin 
ea să prevină pericolul de a nu avea”, sub această revendi- 
care, decât puţin seu rareori ceva de spus. Numai astfel va 
fi restituită cuvîntului bogăţia inestimabilă a esentei sale, 
iar omului adăpostul pentru a locui în adevărul Fiinjei. 

. e+e Dar $n această revendicare a Fiintei asupra 
omului. nu există oare, ca gi în încercarea de a pregiti omul 
pentru această revendicare, un efort care îl vizează pe on? 
Care te orientarea "pregătirii" daoñ nu reinstalarea omului 
în esența se? Inseamn& soest luoru altosva decît de a-l fave 
pe om (homo) uman (humanus)? Astfel, humanitas rămîne în 
centru unei estfel de gândiri, deoarece umanismul constă în 
reflectare pi veghe pentru oa onul să fie uman şi nu inumsn, 
“parbar", adică în afara esenței Bele. Or, in ce constă umani- 
tatea omului? Ra se bazează pe nta sa. 

Dor cum gi de le oe să plecăa pentru a determina 
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esenţa omului? Marx consideră că "omul uman” este cunoscut 
gi recunoscuti, ‘Bl găseşte acest om în "aocietate". Pentru 


el, omul "social" esta omul "natural". In "societate", "natura" 
omului, adică ansamblul "nevoilor sale naturale" (hrană, în- 
brácüminte, reproducere, necesităţi economice) este cu regula- 
ritate asigurat, Oregtinul vede umanitatea omului, umanitas 

a lui homo, în deosebirea lui faţă de zeități (deitas). 

Pe planul istoriei salvării, omul este om ca "copil al lui 
Vumnezeu", care percepe apelul Tatălui prin intermediul lui 
lisus Hristos gi tot prin el îi răspunde. Omul nu este din 
această lume, ca "lume" gândită la modul platonico-teoretic, 

el nu este decât o trecere tranzitorie spre dincolo. 

Pentru prima oară, în epoca Republicii romane; 
humanitas este considerată şi urmărită în special sub acest 
nume. Homo humanus se opune lui homo barbarus. Homo humanus 
este astfel romanul care ridică gi înnobilează virtutea ro- 
mană prin “încorporarea” a ceea ce Grecii întreprinseseră sub 
numele de Wide ln (paideea). Mă refer la grecii elenismului 

„târziu a căror cultură este învățată. în şcolile filozofice. 
Această cultură urmăreşte eruditio et institutio in bonss 
artes (eruditia şi formarea în artele frumoase). Astfel inte- 
leasă, paideea se traduce prin "humanitas", Intr-o astfel de 
humanitas constă tocmai romanitas (romanitatea) lui homo ro- 
manus(romanului), iar la Roma întîlnim primul umanism, Si 
acesta rămîne in esenţa sa o manifestare specific romană, re- 
gultind dintr-o suprapunere a romanitétii cu cultura elenismu- 
lui tîrziu. Ceea ce numim Renagterea din secolele al XIV-lea 
şi al XV-lea in Italia este o renascertia romanitatis (renaş- 
tere a romanitátii). Deoarece eate vorba despre romanitate 
este vorba gi despre humanitas şi, prin urmare, şi de paideea 
greacă. Dar elenismul este considerat întotdeauna sub forma 
sa tarâivă gi uai pacis romană. Homo Romanus al Renaşterii 
se opune şi. el lui homo barberua. Dar ceea oe se înţelege acum 
prin neumen este pretinsa barbarie a soolastioii gotice din 
Evul Mediu, De aceea, umanismul, în manifeatările lui istoriee 


comportă întotdeauna un gtudium humenitatis (studiu al umanita- 
yii) care' revine din nou la Antiohitate gi de fiecare dată se 
dă ca o reinviere a elenismului, Bate o oe în Germania re- 
velă umanismul Beoolului al XVIIII-1ea, aga cum l-au ilustrat 
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Winckelmann, Goethe gi Schiller. Hólderlin,dinpotrivá, nu 
aparţine "umanismului" din cauză cá el gîndeşte destinul esen- 
ted omului mult mai original decît a putut să facă acest 
"unanisn". 

Dar dacă prin umanism se intelege, in general, 
efortul ce urmăreşte libertatea omului pentru umanitatea sa 
şi să-i descopere demnitatea lui, umanismul se deosebește in 
el însuşi după concepţia pe care o ere despre "natură" şi 
despre "libertatea”omului. In acelaşi mod se deosebesc şi 
mijloacele de realizare a lui. Umanismul lui Marx nu necesită 
nici o reintoarecere la Antichitate, ca si cel pe care Sartre 
î1 concepe sub numele de existentialism. In sensul larg indi- 
cat mai înainte, creștinismul este şi el un umanism deoare- 
ce in doctrina sa totul este subordonat salvării sufletului 
(salus aeterna) și pentru că istoria umanității se înscrie 
in cadrul istoriei salvării, Oricât de diferite ar fi aceste 
varietăţi ale umanismului prin scop şi bază, prin modul şi 
mijloacele de realizare sau prin forma doctrinei, ele cad 
totuşi de acord asupra acestui punct că umanitatea omului 
uman este determinată plecând de la o interpretare deja tixă 
a naturii, a istoriei, a lumii, a fundanentului lumii, adică 
a fiindului în totalitatea sa. 

Orice umanisn se bazează pe o metafizică sau își 
race din el însuşi baza. Urice determinare a esenței omului 
care presupune deja, fie că ea o ştie sau nu, interpretarea 
riindului fără să pună problema sprijinindu-se pe adevărul 
Fiintei este metafizică. De aceea, dacă se consideră modul 
în care este determinată esenţa omului, caracterul propriu 
oricărei metafizici se relevă in ceea ce are ea "umanism", 
Tot in acelaşi mod, orice umanism rămîne metafizic, Nu numai 
că umanismul, în determinarea sa a umanității omului, nu pune 
problema relaţiei dintru Fiinţă şi esenţa omului, dar el im- 
piedică chiar punerea ei, necunoscind-o şi neintelegind-o, 
din cauză cá el igi are originea in metafizică. 

«+» Metafizica se închide în simpla noţiune esen- 
ţială că omul nu se dezvoltă in esenţa sa decât în măsura în 
care el este revenâicat de Fiinţă. Numai plecind de le această 
revendicare el "a" găsit adăpostul unde Locuiește esenţa 58, 
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Numai piecind de la această locuinţă el "are" "limbajul" ca 
adăpost care păstrează esenței sale caracterul extatic. A 

ne păstra in luminisul Fiintei, iată ceea ce eu numesc ek-sis- 
tenta omului. Numai omului îi este proprie sceestă manieră 

de a fi. Bk-sistenţa astfel înţeleasă reprezintă nu numai 
fundementul posibilităţii rațiunii, ratio, ci ea este lucrul 
în care esenţa omului își păstrează proveniența determinării 
lui. 

Ek-sistengs nu poate să spună ceva decât despre 
esenţa omului, adică despre modul uman de "a fi”; deoarece 
omul singur este, pentru atît cit cunoaştem despre el, anga- 
jat în destinul ek-sistentei. De aceea, ek-sistenţa nu poate 
fi niciodată gínóitá ca un nod specific printre alte moduri 
proprii fiinţelor vii, de e presupune cá el este destinat 
omului de a gindi esenţa ființei sale şi nu numai de a intoc- 


mi raporturi privind constituirea și sctivitatea sa din punctul 


de vedere al ştiinţelor naturale sau al istoriei. Astfel, 
ceea ce noi em atribuit omului, plecând de la o comparaţie, 
cu animalul, ca animalites, se bazează ea însăşi in esenţa 
ek-sistentei. Corpul omului este intrucitva ín mod esenţial 
altfel decît un organism animal. Eroarea biologismului nu 
este depăşită de faptul că se alătură sufletul realității 
corporale a omului, acestui suflet spiritul si acestui spirit 
caracterul existential și că se proclamă mai tare decît ori- 
cind înalta valoare a spiritului.... pentru a fece să recada& 
în final in experienţa vitală, denuntind cu siguranţă faptul 
că gíndires distruge, prin conceptele sale rigide, curentul 
vieții şi că gindires Fiintei desfigurează existenţa. Că 
fiziologia şi chimia fiziologică pot să studieze omul ca or- 
ganism,din punctul de vedere al ştiinţelor naturale nu pro- 
bează nicidecum că in acest"caracter organic} adică in corpul 
explicat ştiinţific se bazează esența omului, Cu atit mai 
mult ar merita să pretindem a închide in energia atomică 
esenţa naturii, S-ar putea mai curind ca natura să ascundă 
tocmai esenţa sa în partea pe care ea o oferă doninării 
tehnice de către om. Nici esenţa omului nu constă in a ri un 
organism animal, această insuticient& determinare esențială 
a omului nu se lasă nici eliminată, nici redusă de faptul 

că omui a fost dotat cu un suflet nemuritor, cu o facultate 
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xaţională sau ou un caracter oara face din el o persoană. De 
fiecare dată s-a treout de partea esenței și aceasta în funcție 
de acelaşi proiect metatizic, Ceea ce omul este, adică în lim- 
bajul tradiţional al metəfizicii "esența" omului, se bazesză 
pe ek-sistenga sa.Dar ak-sistenţa astfel gindită nu este iden- 
tică cu conceptul tradiţional de existenţă care desemnează 
reslitataa în opoziţie cu esenţa concepută ca posibilitate, In 
Sein und Zeit, p.42 se găseşte următoarea propoziţie: "Zsenta" 
realității umane rezidă în existenţa sa". Dar in acest caz 

nu este vorba de o opoziţie între existenţă şi esenţă, căci 
aceste doud determinari metafizice ale Fiintei in general, si 
din wult mai puternice motive raportul lor, nu sint incă in 
discuţie. Propozitia contine gi mai putin încă un enunt general 
despre realitatea umană (Dasein) dacă această denumire apă- 
rută în secolul al XVIII-lea pentru cuvîntul "obiect" tre- 
buie să exprime conceptul metafizic al realităţii realului. 

Mai curînd es vrea să spună că omul îşi dezvoltă esenţa sa 

in asa fel încât elieste aici, ^ adică luminigul Piinţei, 
Această "fiinţă" a lui "aici" şi numai ea comportă trăsătura 
fundamentală s ek-sistenţei, adică a instanţei extatice în 
adevărul Fiintei. Esenţa extatică a omului se bazează pe ek-sis- 
tenta, care este deosebită de existenţa gindit& dintr-un punct 
de vedere metafizic, Cît despre a şti dacă această existenţă, 
în interpretările ei ca realitate - interpretări care nu diferă 
decit la prima vedere -este suficientă să gindim nu inseazn&á 
fiinya pietrei, sau însăşi viaţa, ca a plantelor sau a anima- 
lelor, ne vor lăsa problema in suspensie. Rămine că fiinyele 
vii sînt ceea ce ele sînt fără ca, plecând de la fiinţa lor ca 
atare, ele să se considere în adevărul Flinyei, nici să nu pàs- 
treze în această stare, “ceees ce face ca ființa lor să-şi dez- 
volte esența. Din tot fiindul in cere există, probabil că fiin- 
ye vie este pentru noi ces nai grea de gîndit, deoarece dacă ea 
este într-un anumit mod, cea mai apropiată rudă a noastră, ee 
este ConcouitenU separatà printr-o prăpastie de asenya noastră 
ek-sistentá.In schimb,s-ar putea o8 esențe divinului să ne fie 
mai apropiată decît această realitate impenetrabila a fiinţelor 
.Vii; adícá:mai aprosps după o'distentü esenyialà, care ce 
distanţă este totuși mai familiară de esenţa noastră ek-sis- 
tentă decît asemănarea corporală cu animalul, de natură inson- 


Scanned with CamScanner 


«38: 2 


dabilá, de-abia inaginabilá. Asemenea reflecţii proiectează 

o ciudată Lumină asupra modului obișnuit și, prin aceasta, 
mereu prematur de a caraoteriza omul ca animal rational. Dacă 
plantele și animalele sînt lipsite de limbaj, aceasta pentru 
că ele sînt fixate fiecare in universul lor înconjurător 

fără să tie vreodată situate in mod libe în luminigul fiinţei. 
Or, numai acest luuinig reprezintă "lunea", Dar dacă ele sînt 
Suspendste fără lume în universul lor inconjurător, aceasta 
nu pentru că limbajul lor este refuzat, Propoziția; "omul 
"ek-sistá" nu este un ráspuns le întrebarea de a gti dacă 
omul este real sau nu; ea este un răspuns la intrebarea despre 
"esenţa" omului,” Această întrebare este atît de rău pusă 
incât ne întrebăm ceea ce este omul sau cine este omul? Căci 
cu ceea ce? sau cu care noi aven deja asupra lui punctul de 
vedere al persoanei sau al obiectului. Or, categoria persoanei 
ca şi cea a obiectului lasă să le scape gi ascunde concomi- 
tent ceea og face ca ek-sistenta istorico-ontologicá să-şi 
manifeste esenat sa. Acesta este şi sensul pe care fraza din 
Sein und Zeit (p.42) citată mai sus îl conferă cuvîntului 
"esenţă" între ghilimele. Prin aceasta se arată că "esența" 
nu se mai determină de-acum înainte nici plecind de la 

esse essentiae, nici plecând de la esse existentiae, ci ple- 
cână de la caracterul ek-static al realităţii umane. Ca 
ek-sistent omul asumă realitatea umană’, cind în vederea 
"grijii" el acceptă localizarea ca luminis al Fiintei. Dar 
această manifestă ea însăși esenţa sa ca oeea ce este “respins? 
Fa își manifestă esența sa în proiectarea Ființei, această 
ființă al cărui destin este de a destina. 

Dimpotrivă, Bartre fornuleazá astfel principiul 
existentislismului: existenţa preoede esenţa. In acest caz el 
consideră existentia și essentia în sensul metafizicii care 
de la Platon încoace spune oá essentia precede existentia 
Sartre inversează această propoziție, Dar inversarea unei 
propoziţii metafizice rünine o propoziţie metafizică. Ua atare, 
această propoziție persistă ou metafizica in uitarea adevărului 
Piinţei. Deosrece filozotie determină raportul dintre esenţă 
Și existență în sensul controverselor din Evul mediu, in 
sensul lui Leibniz sau în oricare alt& manieră, trebuie mi 
întîi şi inainte de toate oi ne întrebăm pleoind de la care 
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destin al Fiinţei aceasta distincție în Fiinţă între esse 
essentiae gi esse existentiag se produce in fata gîndirii, 
Trebuie să ne gindim pentru oe problema despre acest destin 
al Ființei nu a fost niciodată pună gi pentru ce ea nu putea 
fi gândită, Dar oare nu ar oxista in destinul hárüzit acestei 
distincții dintre essentie gi existentia un semn al uitării 
Fiintei? Avem dreptul să presupunem oŭ ocest destin nu se 
bazează pe o simpLă neglijență a gândirii umane şi mai puţin 
pe o capacitate inferioară a gîndirii occidentale la începu- 
turile ei. Distincția, mascată în originea ei esenţială, intre 
essentia (esentialitate) şi existentia (realitate) domină 
destinul istoriei occidentale $i al oricărei istorii, ese cuz 
Europa a determinat~o. 

Primul principiu al lui Sartre, după care 
existenţa precede esenţa, justifică de fapt denumirea de 
“existentialism” dată acestei rilozofii. Dar primul principiu 
al "existenyialismului" nu are nimio comun cu rraza din bein 
und Zeit, fără a vorbi de faptul că in Sein und Zeit o pro- 
poziţie privind raportul esentá-existentà nu poate nici măcar 
să fie formulst&,deoarece în această carte nu este vorba decât 
de a pregăti un teren pre-alabil, După ceea ce s-a spus, la 
aceasta nu se ajunge decît într-un mod foarte imperfect. Ceea 
ce rămîne incă de spus astăzi şi pentru prima oară ar putea să 
Gea un impuls care ar îndrepta esenţa omului Spre ceea ce, 
gindind, ea este atentă la dimensiunea pe baze -ei a atotputer- 
nicei adevărului Fiintei. Dealttel, un asemenea eveniment nu 
ar putea să se producă de fiecare dată deoit pentru demnitatea 
Fiinyei 5i in profitul acestei realităţi umane pe care omul 
şi-o asună in existenţă, dar nu in avantajul omului pentru 
ca prin activitatea sa să strălucească civilizația şi cultura, 

Dacă totuşi noi, oamenii de astăzi, voin să atin- 
gem această dimensiune a edevürului Fiintei pentru a putea să 
îl gindim, noi sintem mai întâi tentaţi ak arătām clar cum 
Fiinţe abordează omul gi cum gi-1 revendică, O asemenea expe- 
rien esenţială ne este dată atunci Cînd incepem: să intelegem 
că omul este, oá el eksiata, Bxpriminduene in primu ring 
an limbej tradiţional vom spune; ek-aiatenţa omului este sub- 
atanye 88. De 80008, propoziţia urnătoare 8e intîlneşte de 
mai multe ori in bein und Zeit: "Bubstanya" onului este 
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existenţa (pell7,212, 314). Numai cuvîntul "substanță", con- 
ceput pe planul istoriei Fiinţei,roprezintă deja traducerea 
deformată s termenului ybia (oudte- ) care indică prezenţa 
a ceea ce este prezent, iar majoritatea timpului desemnează 
astfel, printr-o enigmatică anbiguitate. Ceea oe chier este 
prezent. Dacă noi considerăm termenul metafizic de "substanță" 
în acest sens care deja se anunţă în Sein und Zeit in conformi- 
tote cu "distrugerea fenomenologick" realizată în această 
carte (p.25), propoziţia: "substanța" omului este ek-sistenya” 
nu spune nimio altceva decât că modul după care omul este pre- 
zent în Fiinţă in propria sa esenţă este in-atanţa extatică 
în adevàrul Fiintgei. Interpretárile umaniste ale omului ca 
animal raţional, ca "persoană", ca fiinţăspirituală dotată cu 
un suflet si un corp nu sînt considerate drept false prin 
această determinare esenţială a omului, nici respinse de 
aceaste. Unica aluzie este mai curând cá cele mai înalte de- 
terminări umaniste ale esenței omului nu experimentează încă 
demnitatea proprie a omului, In acest sens, gândirea care 

se exprimă in Sein und Zeit este împotriva umanismului. 

Dar această opoziție nu înseamnă că o astfel de gîndire se 
orientează în opoziție cu umanul, că pledează pentru inuman, 
că apără barbaria şi injoseste demnitatea omului. Dacă gindim 
împotriva umanismului o facea pentru că umanisnul nu situ= 
eazá destul de înslt umanitatea omului. Grandoarea esenţială 

a omului nu se bazează, desigur, pe ceea ce el este substanţa 
fiindului, ca "subiect" al acestuia, pentru a dizolva în 

prea celebre "obiectivitate", ca depozitară a puterii Fiintei 
fiinţa-fiină al fiindului. 

Omul este mai curînd “aruncat de Fiinţa însăşi 
în adevărul Fiinfei, pentru ca ek-sistentul categorial să 
vegheze asupra adevărului kiinţei, pentru ca lumina fiinţei, 
fiindul să apară oa fiindul care este. Cit despre a şti dacă 
fiindul apere și cun apare, dacă dumnezeu gi zeii, istoria gi 
natura intră în luminisul Fiinţei gi cum intră, dacă ele 
sînt prezento sau absente și in ce mod, nu omul hotărăşte 
aceaste. Apariţia fiindului se bazează pe deatinul Fiintei. 
Dar pentru om problema rdmine de e gti dacă el găsește ana- 
logia proprie esenței sale, corespunzătoare aceatui destin; 

“căci, urmînd acest destin, 6l are, oa oel care ek-sistüá, să 
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vegheze asupra adevărului Fiintei. Omul este păstorul Fiintei, 
Pentru aceasta, Sein und Zeit are sarcina să gândească atunci 
cînd existenya extatică este experimantaté oa "grijă" (paz 44 

e, p.226 gi urm). 

Dar Ființa - ce este Ființa! Ființa este Ceea ce 

Există. lată ceea ce gîndirea viitoare trebuie să înveţe să 

experimenteze şi să spună, "Fiinţa este .mai îndepărtată 
decit orice fiind si, totugi, mai apropiată de om decît orice 
fiind, fie acesta o stínoü,un animal, o operă de artă, o ma- 
şină, fia Dumnezeu sau inger, Ființa este caa mai apropiată, 
Această proximitate rümine, totuşi, pentru om cesa ce el are 
mai indepartat. omul pine întotdeauna, în primul rînă şi nu- 
mai de fiind, Fără îndoială, atunci cînd gînâirsa reprezintă 
fiindul oa fiind, ea se referá la Fiinţă, Dar, de fapt, ea 
nu gîndeşte constant decît fiindul ca atare $i deloc si nicio- 
dată Ființa oa atare, “Problema Fiintei" rămîne fntotdeauna 
problema oare se bazează pe fiind. Problema Fiingei nu este 
nicidecum ceea ce pretinde să indice această denumire ingelk- 
toare: problema care sé bazează pe Fiinţă, 

Aşadar, cun se raportează Fiinţa la ek-sistentá 
dacă ne este, totuşi, permis să punem o asemenea întrebare? 
Fiinţa însăși este raportul pe gare îl poartă în sine 
ek-sistenta în esenţa sa existenţială, adică extatică, si o 
readuos la sine că ceea ce, în interiorul fiindului, este lo- 
cul unde rezidă adevărul Fiinţei, Deoarece- omul, ca ek-sistent, 
ajunge să se mențină în acest raport în care Fiinţa şi-l desti- 
neazá ei însăşi, sustinind-1 în mod extatio, adică asumindu-l 
în grijă, pe care el mai întîi nu o recunoștea ca cea mai 
apropiată si considera oeea ce vina după. El crede chiar că 
obiectivitates este cea mai apropiată. Dar mai apropiat decît 
cel mai apropiat gi în aoelașitimp mai îndepărtat pantru gîn- 
direa obișnuită decît mai îndepărtatul său eate proximitatea 
însăşi; adevărul Piinţei, 

Dar omul nu este numai o fiinţă vie care, pe 
lîngă alte capacităţi ar avaa şi limbajul. Limbajul este mai 
curind case Piinţei in oare omul loouiegte si ek-sistá, apar- 
finind adevărului Piinţei asupra căruia el veghează. 

Agadar, din această determinare a umanității omului 
Ca ek~sistenté reieso ol ceea oe este esantial nu este onul, 
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ci Fiinţa ca dimensiune a extatioului ek-sistentei. totuşi, 
dimensiunea nu este ceea ce se cunoaşte ca mediu spatial. mai 
curînd, orice mediu spaţial şi orice spafíu-timp igi manifestă 
esenţa lor în dimensional, care este ca atare Fiinţa insăşie 

Gândirea este atentă la aceste relaţii simple. Ea 
caută, în interiorul limbii, mult timp tradiţională a netafizi- 
cii şi a gramaticii sale cuvintul care le exprimă. Rămine să 
ştim dacă sceată gîndire poate să se şi caracterizeze ca 
umanism, să presupună că asemenea etichete pot să aibă un con- 
ţinut, Cu siguranţă nu, in măsura in care umanismul gîndeşte 
dintr-un punct de vedere metafizic, Cu siguranţă nu, dacă 
acest umanism este un existentialism şi consideră a sa această 
propoziţie a lui Sartre: Tocmai noi sîntem pe_un plan unde 
există numai oameni. Daca il gindim plecind de la Sein und Zeit 
er trebui să spunem: Tocmai noi sîntem pe un plan unde există 
în principal Fiinţa. Dar de unde vine planuL şi ce este planul? 
Ființa şi planul se confundă. Cu intenţia şi în cunoştinţă de 
cauză acest lucru este spus in Sein und Zeit (p.212): este 
Ființa: "es gibt" des Sein. Galicismul il ya nu traduce exact 
impersonalul es gibt. Deaoarece es (aceasta) care aici "gibt" 
@&) este Fiinţa însăşi, "Gibt" (da) desemnează, totuși, esenţa 
Fiintei, esenţă care dá, care acordá adevărul său. Darul de 
sine în deschidere cu ajutorul acestei deschideri reprezintă 
Ființa însăşi... £ 

Dar esența omului constă în ceea ce omul este mai 
mult decît omul singur, atît cit el este reprezentat ca fiin- 
$4 vie, înzestrat cu rațiune, "Mai mult" nu ar putea fi în 
acest caz cuprins într-un sens aditional, chiar dacă definiţia 
tradigională a omului trebuia să rămînă determinarea fundamenta- 
lá, pentru a cunoaşte apoi o lărgire prin singura adăugire 
a caracterului existential. "mai mult" înseaună: mai originar 
gi, de fapt, mai esenţial în esenţă. Dar aici se relevă 
enigma; omul este în situația de a fi-arunoat,.l^ Ceea oe in- 
seamnă: ca replicá ek-sistentá a Fiintei, omul depăşeşte, cu 
atît mai mult animalul rational ou oft este tocmai mai putin 
în raport cu omul care se peroepe pe ol însuşi plecind de la 
Bubiectivitate,. Omul nu este atăpînul fiindului. Unul este 
păstorul Fiintei. In acest "mai puţin" omul nu pierde nimic 
dimpotrivă, el cîștigă, ajungind la adevarui riinei. K1 
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cîștigă esenyiala sărăcie a püstorului a cárui.demnitate 

se bazează pe feptuli a fi chemat de Ființa însăşi pentru a-i 
salva adevărul său. Acest apel vine ca o proiecţie unda se ine 
veoineüzá fiinţa - respinsă a realităţii umane. In esenţa sa 
istoriao-ontologică, omul este acest fiind a cărui fiinţă 

ca ek-sistentá constă în faptulc& el locuieşte în vecinătatea 
Fiintei.Omul este vecinul Fiintei. 

Dar, fără îndoială,sînteţi gata să-mi replicaţi de 
mult timp: o astfel de gîndire nu gîndeşte ea tocmai humanitas 
a lui homo humanus? Nu gîndeşte ea această hunanitas într-un 
sens mai decisiv decît orice metafizică nu a făcut pînă acum 
şi nici nu este capabilă să o facă? Nu este aici un "umanisn" 
în sensul cel mai puternic al termenului? Cu siguranţă. Umanis- 
nul gîndeşte umanitatea omului, plecînă de la vecinătatea faţă 
de Fiinţă. Dar în acelaşi timp el este umanismul în care este 
in joc nu omul, ci esenja istorică a omului în originea sa din 
interiorul adevărului Fiinjei. Dar astfel, ek-sistenţa omului 
nu intră în jocul aceleiaşi lovituri? Fără nici o înâoială. 

In Sein und Zeit (p.28) se spune că orice întrebare 
a filozofiei “trimite la existenţă". Dar existenţa despre care 
se vorbeşte nu este realitstes lui ego cogito. Ea nu mai re- 
prezintă numai realitatea subiectelor care se produc în comun 
unele pentru altele, şi prin aceasta însăși venind de la 
sine. Diferită în mod fundamental in aceasta de orice existen= 
tia şi “existenţă”, "ek-sistenta" este locuinţa ek-staticá în 
vecinătatea Fiintei. Fa reprezintă vigilents, adică grija faţă 
de Fiinţă, Deoarece in această gîndire esce vorba de a gîndi 
ceva simplu, gândirea prin reprezentare. acceptată în mod 
tradiţional ca filozofie întîlneşte atîtea dificultăți. Numai 
dificilul nu poate să se ataşeze la un sens în mod particular 
profund, nici să formeze concepte complicate. Mai curînd el 
se asounde in demaraul de recul oare determină gindirea să 
ajungă la o problemă care să fie experienţă şi să facă vană 
opinia obişnuită a filozofiei. 


Traducere: Nicolae Frigioiu 
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1. Zur Sprache kommen. In mod normol aooantü oxprouie 
înseamnă: a aduca în dioougie.Antfel, puţinmoi încolo oxprosia 


sur Sprache bringen inneamniü a pune o problemi 


2. Heidegger apropie pe gohÜren, a aparţine, de hören, a ngoul- 
ta. 


3. Gesohioklioh: cuvîntul nu există în limba ourontü, Heidegger 
£1 formează plecând de lo Genohiok - destin. Genohiok onte ado- 
seori apropiat de schioken, a trimite. De exenplu: Das Sein 
ala das Gesohick, das Wahrheit sohiokt (p.100). Jooul de cu- 
vinte este posibil şi în limba franoezü deck tormonului destin 
i se conferă sensul do: ceca oe destineazü. De aceea, noi 
traduoem de fiecare dată sohicken prin a destine gi Geschick 
prin destin. 


4, Polivalenta ouvíntului mögen. In acest oaz lospouvoir et 
les vouloir en les desirant, ` 


5. Sein lassen poate să însemne $i laisser tro. Trebuie 
să-i mentinem $i acest sense 


6. Ansprechen. Primul sens al acestui verb este a abórda pe 
cineva, a-i adresa cuvântul. (an-sprechen). Prin asimilare. 
Anspruch care înseamnă: revendicare are gi acest sens in 
aceeasi frază gi in paragraful următor, de unde construc 
tia "in diesem Anspruch an den Menschen", Pentru a menține 
concomitent ideea de cuvînt adresat şi de revendicare, 
ansprechen s-ar putea traduce prin: a re-clama, Ființa 
abordează omul, îl re-colamü, adică;în cuvântul pe care i-l 
adresează, îl revenăică. (Ier acest cuvânt pe care ea i-l 
adresează îl avertieaz& prin aa însăși de pericolul de a nu 
avea, ca răspuns, decît puţin eau rareori ceva de spus.) 


Oind $n traducere cuvîntul "revendicare" sau verbul 
"a revendica" revinjideea de ouvint adresat mai expliocitü in 
acest pasaj, rămîne întotdeauna presenta. 


7. Das da, Heidegger izolează in cuvintul Dasein, care desen- 
neazü în mod curent existența gi pleoínd de la etimologia lui 
"tre la" adverbul "da", "là", 


—— 
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6. Stehen. După etimologic "âtat” vine de la stare, a se 
ţine pe picioare. 3 i 


9. Das Da-soin, Această traducere este indispensabilă dacă 
dorim să redăm exact gîndirea lui Heidegger. Ba ne-a fost 
dată de filozoful însuşi care i-a sugerat-o deja lui Jean 
Beaufret în scrisoarea reprodusă în volum.A traduce simplu 
des Da-ssin prin Gtre-lă înseamnă a risca să interprotăn acest 
existential în sensul "faotioităţii" sartriene. Omul nu este 
acest fiind care este "là" (acolo), adică proiectat in contin- 
genta unei existente date. El este "acolo" al Fiinţei, col ca- 
re permite Fiintei să e xiate acolo, de a se desfăşura hic şi 
nunc. : Vs 


10. Heidegger se bazează aici pe etimologia lui Fortschreiten: 
Schreiten fort, a se îndepărta de un punot dat. 

11. Cuvântul Andenken evocă în mod normal ideea de amintire 
(memorial, rememorare). De fapt,Heidegger l-a ales în opozi- 
` ie cu Denken pentru a desemna o gîndire total eliberată de 
modurile de reprezentare ale ştiinţei obiectivanta care lasă 
Fiinţa să existe, adică să gândească Fiinţa în elementul Fiin- 
ei: Danken am Sein selbst. Vezi ReMunier, Vizită la Heidegger, 
Cahiers du Sud, vol.XXXV or.312, p.295. 

12. Adică; "deoarece acesta se expune în mod extatic in desfá- 
gurare" (comenteriu dat de Heidegger). 


13. Das "GemBchte"; cuvîntul nu există in limba curentă. 


14, Acest termen de Geworfenheit a fost tradus foarte inexact 
prin diréliction, Trebuie să-l înțelegea în 
mod strict ca existențial si fără nici o nuanță etică, ca 
situația care rezultă pentru om din faptul. că este "proieo- 
tat" de Fiinţă. ` 


15. Aici gi $n frazele următoare traducem die Sache prin 
"obiect", recunoscind însă insuficienţa acestui termene 


16. Heidegger vizează filozofia lui Jaspers. 
17. Vezi, nota 3. ‘ 
18. "in die...": "în gi apre..." 
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4. 2.MARXISM SI EXISTENTIALISM* 


Filozotia pare unora oa un mediu omogen: ideile 
se nasc, mor, sistemele se înalţă pentru a se nărui. Alţii 
o consideră ca o atitudine care ar fi întotdeauna în liberta~ 
tea noastră de a o adopta, Alţii - ca un sector determinat al 
culturii. Pentru noi, Filozofia nu este. Suh orice formă am 
considera-o, această umbră a ştiinţei, această eminentá gri a 
umanităţii nu este decît o abstracție ipostaziatá. De fapt, 
există filozofii, Dar mai curând - căci nu veţi găsi niciodată 
mai mult de una, vie în acelasitimp - in anumite împrejurări 
bine definite o filozofie.se constituie pentru a da expreaia 
ei mişcării generale a societăţii şi, atît timp cât ea trá- 
ieşte, serveşte de mediu cultural contemporanilor. Acest obiect 
deconcertant se prezintă concomitent sub aspecte profund dife- 
rite pe.care el le uneşte în mod constante 
Mai întîi un anumit mod pentru clasa "de la 

putere" de a lua conștiință de sine. 1 Această conştiinţă 
poate să fie curată sau tulbure, directă sau indirectă: în epo- 
ca nobleţii cu robă si s capitalismului mercantil, o burghezie 
de jurişti, de comercianţi gi de bancheri a perceput ceva din 
aa însăşi prin intermediul cartezianiehului, Un secol şi ju- 
mătate mai tîrziu, în faza primitivă a industrializării, o 
burghezie de fabricanți, de ingineri side savanţi s-a descope- 
rit obscur în imaginea omului universal propus de kantianism 
XVSARTRE, JEAN, PAUL, La oritique de le raison dialectique, vole 

1, (uinsorie des ansembles pratiques), n.r.I., Paris, Galli- 

"mard, capitolul. I, p,15-22. 
1.Dac& eu nu mentionez aici persoana care se obiectivaazá si 

se descoperă în opera sa, este că filozofia unei epoci depá- 

seste de departe - şi oricît de mare ar fi el - pe filozoful 

care i-a dat prima ei formă. Dar vom vedea o& studiul dootri- 


. nelor singulare este inseparabil de o reală aprofundare a fi- 
lozofiilor. Cartezianismul luminează epoca si il situgază pe 
a raţiun 


Descartes în interiorul dezvoltării totalitare 
enalitice.Plecind de aioi, Descartes, considerat ca persoană 
Şi ca filozof, luminează pînă în aentrul secolului al XVIII- 
lea sensul istorio (şi, prin urmare, singular) al noii 
rationalitüti, 
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Dar, pantru a fi ou adevărat filozofică, această 
oglindă trebuie să se prazinte ca totalizare a ştiinţei con- 
temporana: filozoful operează unificarea tuturor cunoştinţelor; 
orietindu-se spre anumite schema directoare care traduc atitu- 
dinile şi tehnicile clasei de la putere in fața epooii ei şi 
a lunii. Mai târziu, cînd detaliile acestei Stiinte vor fi 
fost contestate si distruse unul cite unul de către progresul 
luminilor, ansamblul va rămîne ca un continuu nediferenţiat; 
după ce au fost legate prin principii, aceste cunoagteri afărt 
mate, aproape indescifrabile vor lega la rîndul lor aceste 
principii. Redus. la cea mai simplă expresie a sa, obiectul fi- 
lozofio va rămîne în “spiritul obiectiv” sub forma Ideii re- 
gulatoare care iddic& o sarcină infinită, Astfel, astăzi se 
vorbeşte de "Ideea kantianü", la noi sau la germani de 
Weltanschaung-ul lui Fichte. O filozofie, cînd se găseşte 
în deplina sa efervescenţă nu se prezintă niciodată ca un 
lucru inerent, ca unitate pasivă şi deja încheiată a Stiintei. 
Născută din mişcarea socialë ea este însăşi o mişcare şi vi- 
z&azü viitorul: această totelizare concretă este în acelaşi 
timp proiectul abstract de urmărire a unificării pînă la ulti- 
mile ei consecințe, Sub acest aspect, filozofia se caracte- 
rizează ca o metodă de investigaţie şi de explicare, Increde- 
rea pe care ea o pune în ea însăşi si în dezvoltarea ei vii- 
toare nu fgoe decît să reproducă certitudinile clasei care o 
elaborează. Orice filozofie este practică, chiar Şi aceea care 
la prima vedere pare cea nai contemplativă. Metoda este o armă 
sooială şi politică: raționalismul analitic si critic al na- 
rilor cartezieni i-a supravieţuit, Născut în bătălie el s-a 
reîntors asupra ei pentru a o lumina, In momentul cînd bur- 
ghezie întreprindea ounpagteree instituțiilor din Vechiul 
Regin el ataca semnificatiile perimate care inceroau să le jus- 
tifice,l Mai tîrziu, el a servit liberalismul şi a oferit o 
doctrină operațiilor care încercau să realizeze “atomizarea" 


Y. Ix cazul Gartezianismului, acţiunea "filozofioi" x 

* gativii ca pregăteste, distruge pi 1a9ă aš ae darimine ne 
complicațiile infinite 94 prin partioularitátile sistemulud 
faudal universalitatea abstracté a proprietă ii burgheze u; 
Dar in alte situaţii oînd $naüsi lupta sooială capătă alt 
forme, contribuția teoriei poate fi pozitivă e 


. 


D 
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ABtfel, filozofia rămîne eficace atît timp cit ram 
mâne vie practica ce a produs-o, care o orientează şi luninea- 
ză. Dar ea se transformă, își pierde originalitatea ei, se dez- 
golegte de conţinutul ei original şi datat chiar în măsura in 
oare ea influențează puțin cite putin masele pentru a deveni 
în ele.seu prin ele un instrument colectiv de emancipare» 
Astfel, la începutul secolului al XVIII-lea cartezianismul apa- 
re sub două aspecte indisolubile şi complementare: pe de o 
parte, ca Idee a raţiunii, ca metodá analitică, el îl inspiră 
pe d'Holbach, pe Halvetiua, Diderot şi pe Rousseau însuşi, Bl 
sa găseşte la baza pamfletelor antireligioase şi a materialis- 
mului mecanicist. Pe de altă parte, el a trecut în anonimat 
şi condiționează atitudinile Stărilor a Treia. In fiecare din 
ele Rațiunea universală şi analitică se ascunde şi reapare sub 
formă de "spontaneitate"; aceasta înseamnă că răspunsul ine= 
diet al oprimatului la opresiune va fi critic. Această revoltă 
abstractă pracedă àe cîțiva ani Revoluția Franceză şi insurec- 
tie armată, Dar violența dirijată a armelor va dobori privile- 
giile care se dizolvaseră deja in Ratiune. Lucrurile merg atit 
de departe încât spiritul filozofic depăşeşte limitele clasei 
burgheze $i se infiltrează în mediile populare. Este momentul 
cind burghezia franceză se pretinde olasá universală; infiltra- 
viile filozofiei sale îi vor permite să mascheze luptele care 
încep să sfîşie Stările gi să găsească pentru toate clasele 
revoluţionare un limbaj şi gesturi comune. 

Dacă filozofia trebuie să fie concomitent totali- 
zare a ştiinţei, metodă, Idee regulatoare, arnă ofensivă şi 
comunitate de limbaj; dacă această "viziune despre lume" este 
şi un instrument care înlătură societăţile roase de carii, 
dacă această concepţie singulară a unui om sau a unui grup de 
oameni devine cultură sau unaori natură a unei clase întregi 
este colar că epooile de creaţie filozofică sînt rare. După 
părerea mea, între secolul al XVII-lea şi secolul XX există 
trei epoci pe care le~ag dosemna prin nume celebret există 
“momentul” lui Descartes şi Looke, cel al lui Kant $i Hegel 
pi, in sfîrşit, cel al lui Marx. Fieoare la rândul ei, aceste 
trei filozofii constituie subatanta oricărei gîndiri particula- 


re şi orizontul oricărei oulturi. Hle sînt de nedapăşit atita 
\ 
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vreme cit momentul istoric a cărui expresie ele sînt nu a fost 
depágit..e. 

Oamenii de cultură care vin după marile epoci de 
înflorire şi care întreprind amenajarea sistemelor sau cuceri- 
rea pământurilor încă puţin cunoscute prin noi metode, cei 
care oferă teoriei funcţii practice şi se servesc de ea ca 
de o unealtă pentru a distruge şi a construi nu trebuie numiți 
filozofi: ei exploatează domeniul, îi fac inventarul, îi ridi- 
că unele clădiri, se întâmplă chiar să îi aducă unele schimbări 
interne, dar ei se hrănesc încă din gândirea vie a marilor 
morţi. Susţinută de mulţimea în marg, aceasta constituie mediul 
lor cultural şi viitorul lor, determină domeniul cercetărilor 
lor si chiar al "creației" lor. Pe aceşti oameni relativi pro- 
pun să-i numim ideologis 

Si deoarece trebuie să vorbin despre existentialism 
se va înţelege cá eu îl consider o ideologie: el este un sis- 
tem parazitar care trăieşte la marginea Stiintei căreia i s-s 
opus mai întîi şi pe care încearcă să o integreze în zilele 
noastre, Pentru a înţelege mai bine ambițiile sale prezente 
şi funcţia sa trebuie să ne intoarecem la epoca lui Kierkegaard 

Cea mai amplă totalizare filozofică este hegelia- 
nismul. In el Stiinta a fost.ináltatá la demnitatea ei cea mai 
eminentă; el nu se márginegte să obsere fiinţa din afară. El 
şi-o încorporează şi o dizolvă în el însuşi: spiritul se obiec- 
tivează, se alienează şi so reia la nesfirsit. El se realizează 
prin propria sa istorie.Omul se exteriorizeazá gi se pierde 
în lucruri, der orice alienare este depăşită de ştiinţa abso- 
lută a filozofului., A&tfel, frănîntările noastre, contradiotii- 
le care constituie nenorocirea noastră sînt momente care se 
pun pentru e fi depășite, noi nu sîntem numai savanţi: in tri- 
umful conştiinţei de sine intelectuale, se pare că ne aflăm 
deasupra:ştiința ne străbate din cînd în când şi ne situează 
înainte de a ne dizolva, sintem integrati vii în totalizarea 

' supremă astfel trăirea pură a unei experiențe tragioe, a 
unei suferinţe care duce la moarte este absorbită de sistem 
ca 0 determinare relativ abatracté care trebuie să 
fie mediatizată oa o` trecere care ` duce 


` ` 
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spre absolut, singurul oonoret veritabil, l 
Faţă de Hagel, Kierkegaard pare oŭ de-abia exist, 

Cu siguranță că el nu eate un filozof, Dealtfel, aceat titin 

şi lea refuzat el insugi. De fapt, el eate un cregtin care 
na vraa să ae lase închis în sistem ji oara afirmă neconte- 
nit oontra "inteleotualisnului" lui Hegel ireduotibilitatea 
gi speoificitatea trüitului. Fără îndoială of, apa oum 
a remarcat Jean Wahl, un hegelien nu a asimilat această oon- 
ştiinţă romantică și recaloitrant& in "oonstiinga nefericită”, 
moment deja depăşit gi cunoscut în oaraoterele lui esenţiale, 
Dar Kierkegaard contestă toomai această știință obieotiva. 
Fantru el, depășirea conștiinței nefericite rămîne pur verbală. 
Omul existind nu poate fi asimilat de un sistem de idei. 
Orice s-ar putea spune și gíndi despre suferință ea scapă 
ştiinţei în măsura în care ea este suferită în ea însăşi, 
pentru ea însăși și unde știința rămîne neputincioasă să o 


TI FE neindolelnio că Hegel poate fi situat alături de eris- 
tentialism, ceea ce Byopolica a încercat nu fără succes in 
Etudes sur Marx et Hegel.Nu Hegel este acela care a ară- 
Get primul "cá există o realitate a aparentei ca atare?" 
şi panlogismul sáu nu se dublează de un pantragisn? Nu se 
poate scrie, pe bună dreptate, cá, pentru Hegel "existente- 
le se înlănţuie în istorie pe care ele o fac şi care, ca 
universalitate concretă, este ceea oe le judecă şile trans- 
Gcende?" 3e poate uşor, dar problema nu este aceasta: ceea ce 
opune pe Kierkegaard lui Hegel este că pentru acesta din 
urmă tragicul unei vieţi este intotdeauna depăşit. Tráitul 
se rdspindeste în știință. Hegel nu vorbeşte de sclav si 
de, frica lui de moarte, Dar aceasta, care a fost resimțită, 
devine simplu obiect al cunoașterii şi momentul unei trans- 
formări ea însăşi depăşită.Pe Kierkegaard îl interesează 
putin că Hegel vorbeşte de "libertatea de a muri“ sau că 
el descrie coreot anumite aspecte ale oredintei. Ceea ce 
reproşează el hegelianismului este cá a neglijat opacitatea 
de nedepăşit a experienței trăite, In special, nu numai la 
nivelul concepțiilor este dezacordul,od mai.curind la cel 
al criticii pelitos gi al delimitürii importanţei ei. De 
exemplu, esta întru totul exact că Hegel marohesză profund 
unitatea şi opoziția dintre viaţă gi conștiință, Dar este 
adevărat şi cá acestea sînt incompletitudini deja reounos- 
cute ca etere din punot de vedere al totalităţii, Seu, 
pentru e vorbi ín Trubajul Seniologiei moderne: pentru He- 
gel Beunificantul (într-un monent oarecare al istoriei) 
este uijoaréa Bplritului (oare se va constitu os sennifi- 
cant-semnificat gi semifioat-semnificant), adică absolut- 
subiect), Semnifiontul reprezintă omul viu gi obiecti- 
varea lui. Pentru Kierkegaard omul eate Semnificant: el . 
însuși produce semnificaţiile $i nioi o semnificaţie nu 3 
vizează din exterior(Abraham nu gtie dacă el este Abraham). 
El nu este nioiodată semnificetul (ohiar prin Dumnezeu). 
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transforme, "Filozoful construieşte un palat de idei şi el lo- 
cuieşte într-un bordei", Bineînţeles, Kierkegaard vrea să ape~ 
re religis:Hegel nu doraa ca crestinismul să poată fi "depágit" 
dar, prin :nsági acsasta, sl a făcut din creştiniam cel mai 
înalt uomen; al existenţei umane. Dimpotrivă, Kierkegaard 
insistă pe transcendenta Divinului. Intre om şi Dumnezeu el 
pune o distanță infinită. Existenţa Atotputernicului nu poate 
fi obiectul unei ştiinţa obiective, ea este scopul unei cre- 
dinge subiective, La rîndul ei, această credinţă, în forte 
şi în afirnarea ei spontană nu se va reduce niciodatZ la un 
moment depăşibil si clasabil, la o cuncastere. Astfel, es a 
dus la revendicarea purei subiectivitati împotriva universali- 
văţii obiective a esenței, a intransigenyei strînse Si pasí- 
onate a vieții imediate împotriva medierii linistite a oricá- 
Tei realităţi, a credinţei care se afirmă cu obstinare in 
ciuda scandalului contra evidenţei ştiinţifice, Pretutindeni 
el caută arme pentru a scăpa de teribila “mediere”. In el 
însuşi el descoperă opoziții, hotărîri, echivocuri care nu pot 
fi depăşite: paradoxuri, ambiguităţi, discontinuități, dilene 
etc. In toate aceste frămintări Hegel nu ar vedea decît con- 
tradicjii în formare sau în curs de dezvoltare, Dar tocmai 
aceste lucruri îi reproşează Kierkegaard: înainta chiar de 
a fi conştient de ele, filozoful din Jena ar fi hotărît să 
le considere ca idei trunchiate, De fapt, viata subiectivi, 
în măsura chiar în cars ea este trăită, nu poate niciodată 
să fie obiectul unei ştiinţe. In principiu, ea scapă cunoaş- 
terii, iar raportul credinciosului cu tmascenânya nu poate 
fi conceput sub fornă de depăşire. Această interioritate care 
pretinde să se afirme împotriva oricărei filozofii în ingusti- 
mea și în profunzimea ei infinită, această subiectivitate re- 
găsită dincolo de Limbaj ca aventurà personală a fiecăruia 
față de eltii gi de Dumezeu,iată ceea ce numeşte Kierkegaard 
existentá, 

După cum se vede, Kierkegaard este inseparabil de He- 
gel, iar această negere furioasă a oricărui sistem nu poate 
lus nagtare decât într-un domeniu cultural in întregime do- 
minst de hegelianisu, Acest Danez se simte urmărit de concep- 
te, dé Istorie gi îşi apără pielea, Este Teacţia ronantismu- 
lui creştin împotriva umanizării retionaliste a credinţe 


i. 


ids ` Li 
————— M —— 
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Ar fi fost foarte uşor să condamnăn această operă în numele 
Subieotivismului: oeea ce trebuie să renaroăn nai curînd, re- 
plasindu-ne in osdrul epocii este că Kierkegaard are dreptate 
împotriva lui Hegel în acceaşi, măsură în care Hegel are drep- 
tate împotriva lui Kierkegaard Hegel are dreptate: in loc 
de a se sprijini ca ideologul danos in paradoxuri stereotipe 
şi sărace care in final trimit spre o subieotivitate vidă, 
filozoful din Jena vizează prin conceptele sale ooncretul 
veritabil, iar mediatia sa se prezintă întotdeauna ca o imbo- 
găţire. Kirkegaard are dreptate: durerea, nevoia, pasiunea, 
pedeapsa oamenilor sînt realităţi brute oare nu pot fi nici 
depășite, nici schimbate de către ştiinţă. Desigur, subiecti= 
visnul său religios poate să treacă în bună stare drept culme 
a idealismului, dar în raport cu Hegel el marchează un progres 
spre realism deoarece el insist&, inainte de toate, asupra 
ireductibilitátii dintre un anumit real şi gîndire şi asupra 
prioritátii lui. In Franţa există psihologi şi psihiatril 
care considerá anumite evoluții ale vieţii noastre intime ca 
rezultatul unui chin care se exercită asupra ei însăşi, In 
acest sens, existenţa Kierkegsardianá este chinul vieţii noas- 
tre interioara - rezistenţe învinse şi mereu renăscînde, efor- 
turi reînnoite ls nosfírgit, dezamăgiri depășite, eşecuri pro- 
vizorii gi victorii precare - iată cum acest chin se opune di- 
rect cunoaşterii intelectuale. Probabil o& Kierkegaard a fost 
primul care a marcat, împotriva lui Hegel şi gratie lui, in- 
comensurabilitatea realului si a ştiinţei, Această incomensu- 
rabilitate poate să fie la originea unui idealism consevator: 
ea reprezintă chiar unui din modurile prin care poate fi în- 
teleas& opera acestui ideolog. Dar ea poate fi înțeleasă si 
ca moarte a idealismului absolut: nu'ideile schimbă oamenii, 
nu este sufioient să cunoşti o pasiune prin causa se pentru a 
o suprima, trebuie să o trăieşti, să-i opui.elte pasiuni, să 
© Combati cu tărie, pe sourt să te ohinuis.,e 

In perioada interbelică apariţia unui existenjialism 
german corespunde ou siguranţă - oel puţin la Jaspers = unei 
1. Vezi LAGAOHE, Le travail du deuil. 


2. Cazul lui Heidegger este prea complex pentru a putea fi 
expus în acest spatiu. 
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voințe ascunse de a rasusoita transoendentul. Asa cum a 

arătat Jean Wahl, ne-am putea întreba deja dacă Kierkegaard nu 
antrana po cititorii săi £n profunzimile subieotivităţii cu 
singurul scop de a-i face să descopare nenorocirea omului 

für& Dumnezeu. Această ouraă ar fi proa în stilul "marelui so- 
liter" oare nega comunicarea între oameni 51, pentru a-şi 
influenţa semenul, nu vedea alt mijloc decît "aoţiunea indireo~ 
cá", 

Jaspers joacă cărţile pe masă: el nu are nimio 
altceva de făcut decît să comenteze pe maestrul său, iar ori- 
ginalitatea sa constă mai ales în a evidenția anumite teme şi 
în a le mască pe altele. De exemplu, transcendentul pare mai 
întîi absent din această. gîndire, dar ds fapt el îl urügte. 

El ne învaţă să $1 presimjim prin eșecurile noastre, el le este 
sensul lor profund, Deja această idee se găsește la Kierkegaard 
dar ea are mai puţină forţă, deoarece acest creştin gîndeşte 
gi trăieşte în cadrul unei religii refulate. Jaspers, mut la 
Revoluţie, ne. duce = prin disoontinuu, pluralism şi neputinţă 
la subicotivitatea pură şi formală care se descoperă şi des- 
coperă transcendenta prin defectele ei. Intr-adevir, reuşita, 
ca obiectivare, ar permite persoanei sá se înscrie în lucruri 
şi dintr-o dată ar obliga-o să se depăşească, Meditatia egecu- 
lui convine perfect unei burghezii parțial descrestinizate, 
card regretă oredinta deoarece a pierdut încrederea in ideolo- 
gia sa rationalist& si pozitivistá. Kierkegaard deja considera 
că orice victorie este suspectă deoareos ea întoarce omul de 
la sine. In Jurnalul sáu Kafka a reluat uceastă temă creştină 
şi eici există un anumit adevăr, deoarece într-o luma a 
alienării învingătorul individual nu se recunoaşte in victo- 
ria lui și îi devine solav acesteia., Dar ceea oe interesează 
la Jaspers este extragerea unui pesimism subiectiv şi revăr- 
sarea lui într-un optimiam teologio oare nu îndrăzneşte să-şi 
spună pe nume. De fapt, transcendentul rămîne voalat, el nu se 
probează decît prin absența lui. Nu se va depăși pesimismul, 
Se va presimji reconcilierea, rănînînă 1a nivelul unei con- 
tradioţii' innurmontabile și al unei totale Bfisieri. Această 
condamnare a dialeotioii o obaervă nu Hegel, oi Marx. Ba nu 
mai este refuzul gtiintel, ci oel al praotioii.Kierkegaard nu 
vole să figuroze oa concept în sistemul hegelian, Jaspers 
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refuză să coopereze oa individ la istoria pe care o fao 
marxigbii. Kierkegaard reeliza un progres față de Hegel 
deoarece el afirma realitatea trăitului, dar Jaspers este 

în regres faţă de migoerea iatorică, deoarece el situează 
misoarea reală a praxisului într-o subiectivitate abstractă 
al cărui soop unic este atingerea unei anumite calități - 
intime, Această ideologie sinuoasă exprima gi mai înainte 
destul de bine atitudinea unei anumite Germanii, încăpăţînată 
în două din defectele ei şi aceea a unei anumite burghezii 
europene care vrea să-şi justifice privilegiile printr-o 
aristocrație a aufletului, să ascundă obiectivitatea ei într-o 
subiectivitate schitat& şi să se fascineze asupra unui pre- 
zent inefabil pentru a nu-şi vedea viitorul. Din punct de 
vedere filozofic, această gîndire flască gi ascunsă nu este 
decît o supravieţuire, ea nu oferă mare interes... 


Traducere: Nicolae Frigioiu 


T7 Xosastü calitate, oonoonitent imanentă (deoarece ea se 
extinda prin internodiul subiectivitátii noastre trăite) 
şi transcendent& (deoareoe rănîne în afara agteptürii 
noastre) este numită de Jaspers existență. 
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4.5. OM UL" 


l. In primele două conferinţe am examinat ounoagte- 
rea naturii şi a istoriei pentru a le descoperi limitele. In 
cea de a troia, dimpotrivă, gândirea noastră a fost dirijată 
spre natura cunoaşterii si a congtiintei de ains. Am învăţat 
că tot ceea ce este pentru.noi ne apare în sciziunea obiect-su- 
biect. Ansamblul care se clarifică în manifestarea sciziunii 
nu este propriu-zis nici obiect, nici subiecte An denumit cu- 
noaşterea fundamentală actualizarea ei în oe priveşte dife- 
renta dintre cunoaşterea naturii şi cunoaşterea istoriei, 

Dar toate lucrurile despre care an vorbit: Natură, 
Istorie şi ansamblul, toate isi găsesc confluenţa în om. In 
primul rind, ca ființe vii, -formate din materie, noi apatinem 
Katurii, deoarece sîntem o specie animală. Apoi, ca fiinţe 
ginditoare, active şi creatoare, apartinem Istoriei pe care o 
creăa, fiindu-i supuşi total. In sfîrşit, noi sîntem ansamblul 
Care cuprinde, ca să ne exprimăn astfel, Natura şi Istoria. 

In ceea ce priveşte aparenţa noastră, devenind = prin Natură 
Si Istorie - ceea ce sîntem în prezent, provenin astfel 
dintr-un loc exterior Naturii şi Istorisi în acelaşi timp, 
şi nu avem o origine şi un tel decît pornind de la momentul 


în care ne aflăm. i * 


Această natură a omului este fără precedent. Omul 
pe care-l reprezentăm pare să fie evidenţa gi el este tot ce 
poate fi mai enigmatic şi nu numai dintre toate lucrurile din 
lume. Be pare că acest lucru a fost repetat la infinit. Iată 
câteva exemple. Cmul este, ca să ne exprimăn astfel, orice; 
sufletul este totul, spunea Aristotel. Omul nu este nici 
înger, nici animal, spunea o anumită cugetare medievală, dar 
face parte gi din unul gi din celălalt în egală măsură. Or, 
Sentru al oreaţiei, el se distinge nu numai de animale, ci si 
de îngeri; el însuşi este Conceput după imaginea lui Dumnezeu. 
Omul,spunes Schelling, a asouns adíno în el o “complicitate 
cu creația", deoarece a asistat la origini, 

2. De oriunde am veni, noi existăm, Ne aflăm în lume 


împreună ou alti oameni. 
x 


“STASYRER KAND., itiation d la méthode philosophi. „Paria, Fayot 
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Natura este mută, Cu toate fornele sale, cu peisa- 
jele, furtunile nápraznice, erupțiile sale vulcanice; vântul 
uşor gi liniștea sa, ea pare să fie intruchiparee a Ceva, to- 
tugi ea nu răspunde. Chiar şi animalele care reacţionează intr= 
un mod care are un sens, nu vorbesc, Numai omul vorbeşte, Nu- 
mai între oameni există această alteriuanţă de vorbire gi de 
răspunsuri, înţeleasă in mod continuu. Numai la Om există con- 
ştiinţa de sine în gîndire, 

~ Aşadar, Omul este singur in lunea imensă și mută. 
Trebuie ca el să intervină pentru a da un limbăj mutismului 
lucrurilor, pornind de la el însuşi, Tăcerea naturii îi pare 
cînă bizară si nelinistitoare, necruţător de indiferentă, când 
miloasá, trezindu-i încrederea şi sprijinindu-l. Omul este s0- 
litar într-o Natură al cărei membru totuși este. Numai cu to- 
varăşii-de destin el devine el însuşi, devine om, Natura devi- 
ne pentru el fundalul unei obscurități care vorbeşte fără cu- 
vinte. Noi ne acorâăm nouă înşine sentimentul de a fi lumina 
lumii numai prin intermediul căreia lucrurile se clarifică 
pentru că sînt percepute . de gindirea noastră şi de raporturile 
noastre cu ele. P 

3. Tocmai pornind de la lume noi ne inyelegem ca 
existent viu si corporal, fără de care nu existăn. Sintem 
legaţi de acest existent, ne migcám cu el gi ne dăm seama cá 
corporalitatea este a noastră pînă la identificere. Dar atunci 
cínà ne. lăsăn în voia sentimentului cá, pe planul Naturii, 
sîntem făcuţi din materie şi din viaţă, pierdem conştiinţa 
despre noi înşine, Căci identitatea fiecăruia dinvre noi, cu 
córporalitatea lui, nu este suficientă pentru ca fiecare să 
fie el însușie i 

Noi nu ne înțelegem, Sncepind cu Istoria, decît prin 
intermediul realităţii tradiției, fără de care nu am fi ajuns 
la noi înșine, Dar dacă ne consacrăm procesului de cunoaştere 
a Istoriei în care ne aflău astăzi, pierden conştiinţa pro- 
pried noastre responsabilități de la origine. Pentru că sínten 
noi înșine numai prin acesste din urmă, iar nu prin contempla~ 
rea Istoriei, 

Prin urmare, ne injelegen noi oare pornind de la noi 
înșine, in libertetea eoţiunii noastre interioare gi exterioa- 
re? Aici noi atingem profunzimea, originea conştiinţei deapre 
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Dar noi nu înţelegea axintenţa libertăţii noastra. 
-am croat: nici oa fiinţă sub forma căreia 
tate în care - ainţindu-ne în ea, 


noi înşine. 
Pentru că noi nu ne 
ne nagtem, nioi ca liber 


sîntem oferiţi nouă íngine. 
4. Dacă nu ne înţelegem pe noi pornind de la origi- 


nea noastră, pubem şti, oel putin, ce sîntem noi? 
Omul a fost definit ca o fiinţă vie, dotată ou vor- 


pire şi gîndire (zoon logon echon), oa o fiinţă vie care, 


actionind, conferă societăţii forma unei cetăţi înzestrate 


ou legi (zoon politikon), ca o fiinţă care produce unelte 
(homo faber), care luoreazá cu aceste unelte (homo laborans) 
$i îşi asigură existente printr-o planificare comunitară(hono 
oeconomicus). 

Fiecare din aceste definiţii se referá la o laturá 
caracteristică, dar esentialul lipsește: Omul nu trebuie ine 
$eles ca o fiinţă imuabilă şi care revine mereu la aceste 
forme ale fiinţei sale. Departe de aceasta, esența Omului este 
i pf Omul nu poate rănîne aga cun este. El se află 
într-o evoluție constantă în existența ea socială, Spre d eose- 
bire de animale, el nu este o fiinţă care se repetă în perfecțiunea 
sa, de la o generaţie la alta. Bl depăşeşte starea in care ii 
este dat ‘lui însuşi, Fiecare se naşte în condiţii originale. 
Fiecare nou născut nu numai că este legat de căile care-i 
sînt prescrise, ci este şi un nou început. Pentru Nietzsche, 
Omul este "animalul pe care nu-l poţi defini niciodată", Ani- 
malul se mulţumeşte să repete ceea ce a fost deja şi nu poa- 
te progresa. Omul, dimpotrivă, prin natura sa, nu poate să 
fie cesa ce este, un punct la urma urmei. El se poate pierde 
în impasuri, anomalii, perversiuni; alienári. El are nevoie 
s% fie ajutat, salvat, apărat si să revină le el însuşi, Or, 
aceasta nu se produce pe baza unei direcţii invariabile, cu- 
noacute sau admise, care ar fi singurul mod veritabil de a 
fi om, i 
5, Der cine oste.aceat om oare se recunoaşte în de- 
finitia sa prin naţiune, rasă, sèx, generaţie, mediu cultural, 
situaţie economică gi socială şi cere, totuşi, se poate de- 
taşa da acestea, plasându-se in afara gi deasupra tuturor 
acestor structuri în care istoria lui il închide? 


5 Tot ceea oa stim deapre om, tot ceea ce fiecare om 


Li 
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ştie despre el însuşi, nu reprezintă omul in sine. De 

tot ceea ce este el legat, toată frămîntarea sa nu-i sînt 
identice fără altul. Originea sa îi pune o problemă oare 
devine pentru el o pîrghie prin care 6l încearcă să se smulgă 
morţii, Pornind de aici, el înţelege această exigenţă, care A 
nu-i dă pace. Conştiinţa sa de sine Be desávírgegte pornind 

de la ceva pe care el nu-l înțelege niciodată, dar căruia 
crede că-i aparţine atunci cînd devine el însuşi, 

Nici Omul, nici cutare om particular nu știu 
cine sînt ei în realitate atunci oínd se știu susținuți de 
acest fundament asupra căruia nu au nicio putere, Toate cunoş- 
tintele pe care le au în legătură cu ei înşişi se referă la 
fenomenele şi condiţiile sau potenţialităţile din ei. Ei nu 
sînt identici cu aceste fenomene, dar si le asumă de-a lungul 
proceselor prin intermediul cărora. ajung la ei înşişi, 

6. Purtăn în noi imaginile Omului şi am auzit 
vorbindu-se despre imagini reţinute de Istoria, 

Dar, deoarece nu putem fixa într-o imagine ceea 
ce Omul este în realitate, ceea ce poate fi sau ceea ce tre- 
huie să fie, noi sîntem, in egală măsură, răspunzători de i=- 
maginile care ne conduc. 

Oamenii nu trăiesc fără a avea nişte imagini 
despre ei înşişi. Tocmai în confruntarea imaginilor ajungem 
la noi înşine. Intotdeauna omul a fost înconjurat de imagini: 
eroii mitologiei, zeii Greciei care, avînd aceeași patură 
cu cea a oamenilor, nu se deosebeau de ei decît prin nemuri- 
re, inteleptii, profetii, sfinţii, personajele din literatură. 
In oe fel înconjoară toate aceste fiinţe omul de astăzi? 

Zeii de pe scenă, de pe stadion sau de pe ecran, oamenii po- 
litici, scriitorii sau savanții mai sînt încă imagini călăuzi- 
toare sau au încetat să mai fie? 

Noi înşine sîntem miza luptei între imaginile 
despre Om, așa cum ea se desfăşoară în noi. Simţin o înclina- 
ţie sau o aversiune faţă de imaginile pe care le întîlnin 
în indivizii, Ele ne orientează, oa modele pozitive sau nega- 
tive. Noi ne întrebăm probabil: oe ar face omul cutare, ce ar 
apune el în situația actuală? 

Atunci ofnd decădem, noi încercăm să justifioám 


x 
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propria noastră vulgaritate prin contemplarea a tot ceea ce 

este vulgar. Pentru a no ridica mai bine pînă la noi ingine, 

încercăm si întîlnim oameni pe care-i putem respeota. Ne re~ 

cunoaştem pe noi înşine în cei pe care-i iubim, Ne pierdem în 
acei cărora credem că le sîntem superiori. 

Refuzarea modelelor superioare ale umanităţii 
presupune afirmării de tipul: "nu vreau să fiu astfel, vreau să 
fiu oa toată Lumea”, "este omenesc să participi la joanioia 
omenească in loo să doreşti, din orgoliu, să fii mai bun; 
adevărata umanitate rezidă in aceasta", "Personalitágile sînt 
idoli ai timpurilor trecute; ele nu mai existi astăzi”, "Vreau 
să fiu ceea ce corespunde timpului nostru, ceea ce el pretinde", 
Pe de altă, parte, există respeotul faţă de noblețea umană, pe 
oare o întîlnim în toate timpurile, Tocmai. ea ne face să 
progresüm. Este necesară respectarea nobletei pentru ca să - 
existe respectul pentru fiecare individ; de fapt, respectarea 
individului înseamnă respectarea potenţialului nobil care 
există în el, pentru cá este om. Mai există origines respeo- 
tului faţă de mine insumi, care constă în a nu face, simţi, 
gîndi ceea ce m-ar aduce în stare să mă dispretuiesc. Dar 
există o barieră in faţa căreia toată dragostea gi tot respec- 
tul eşuează cu disperare: este faptul o& noi găsim în Om ceva 
care a fost transpus în literatură (în Furtuna de Shakespeare) 
prin Caliban şi, în realitate = şi prin intermediul nebuniei 
servile a unui popor - prin Hitler. 

Respectul nu-l.ridicá pe Om la nivelul divi- 
nitágii. Ne înrudin ou col mai mic dintre oameni, cât şi ou 
cel mai mare dintre ei. Este însă o perversiune să tranaformăm 
formula: “toţi sint oameni ca şi noi" (formulă care, fără să 
desfiinjeze ierarhia nedefinită, ne ridică pe toti) într-una 
care ne coboară la nivelul de jos: "toţi nu sînt altceva decît 
oameni şi se aseamănă ou noi", 

7. "Noi an afirmat of Omul nu poate fi înţeles 
nici pornind de la omenire, nici de le Istorie, nici de la el 


însuşi, 


Scanned with CamScanner 


Exilat în existentul său, Omul vrea să se dé- 
păgească. Fl nu se mulţunește de a nu fi- într-olinişte închisă 
în ea însăşi - decit reintoareerea perpetuă a existenței. r 
De fapt, el nu se mai sinte om atunci cînd nu vrea a& fie on 
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decît în măsura în care el se consideră fiinţă, 


Pentru a se depăși, omului nu-i este suficient să 
aibă senzații, nici si se buoure de imagini mitologice, nioi.- 
să viseze, nioi sá.utilizeze ouvinte sublime, ca şi cum resli- 
tates ar fi inclusă in ele. Numai în activitatea aaupra lui in- 
suşi şi asupra lumii, in realizarea personală, omul devine . 
conştient că este el însuşi, că domină viata şi se autodepá- 
segte. Acest lucru se operează în două direcţii: printr-un 
progres -nelimitat în lume şi prntr-o infinitate a transcen- 
dentei care-i este prezentă, 

i 8..Progresul înregistrat în stăpînirea naturii 
începe odată cu omenirea: odată. ou inventarea uneltei si cu 
arta de a-face focul, Ceva se adaugă însă necesităţii .vitale: 
curajul de a vrea să cunoşti, îndrăzneala. marinarului, voința 
ireductibilá de a face experienţe, această aspirație,- nioio= . 
dată. satisfăcută şi pentru care toate telurile sînt noi punc- 
te de pornire. / 

Mitologia greacă vedea în Prometeu titanul care 1-a 
sfidat pe Zeus. Iată ce ne spune Eschil: Cum Zeus voia să 
distrugă pe nefericitii oameni, Prometeu se făcu apărătorul 
lor. Pentru a se putea descuroa singuri, el le-a dat focul si 
technà-ul, cu mii de feţe, prin intermediul căruia ei au con- 
struit case, corăbii, utilizarea fierului, a argintului şi 
aurului, domesticirea taurului pentru a-l] pune să tragă la 
Gar gi a calului pentru a-i transporta la distanță. El i-a 
învăţat numerele, ştiinţele şi scrisul, Dind oamenilor posi- 
bilitatea de a-şi făuri viaţa prin acţiune, gindind-o, Pro- . 
maten le-a dat această viaţă. Or, în gindirea lui Zeus, ordi- 
nea lumii nu presupunea această independenţă. Omul datorează 
ceea ce este titanului Prometeu gi lui însuși, "Nimic nu 
este mai puternic decît omul" - spunea Sofocle. 

Tocmai potenţialitățile omului reprezintă oeea oe 
îi este fatal. Dante poveateşte ultima aventură a lui Ulise ... 
Impreună cu toverügii săi el e trecut limita oare o represintü 
pentru Om Coloanele lui Hercule (Strâmtoarea Gibraltar). De 
oe? "Pentru oa nimio să nu-mi rămână ascuns", El îi convinge 
astfel: "Nu vă refuzati plăcerea oare vă rămîne în viaţă de a 
învăţa încă, dacă ne va fi încă posibil, să aruncăn privirea 
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dsupra continentului nelocuite Vieja nu vă este dată pentru 
a trăi oa animalele, oi dimpotrivă, pentru a urma gloria gi 
aunoaşterea". Marea îi înghite în urma unei furtuni care too- 
mai se dezlántuie în largul muntelui purgatoriuluie Nimeni , 
nu s\ausit vorbindu-se despre aceasta înainte ca Vise să-i 
povestească lui Dante în Infern. 

Viziunea lui Dante ne face să refleotám asupra date- 
lor contemporene. Astăzi, pătrunderea în mările australe ne 
apare os un luoru neînsemnat, In 1957, primul satelit artifi- 
ciel al Pămîntului, primul"Sputnik"sovietio a fost plasat ín 
spaţiu. Entuziasmul s-a dezlánuguft mai eles atunci când, 
puţin mai tîrziu, un satelit locuit a readus pe pămînt un 605- 
monaut viu şi nevátüámat. Puteai să-l vezi in carne şi oase şi 
să-l asoulti povestind despre niște lucruri pe care nu le vă- 
ause încă nici un om pînă atunci, B-ar fi putut crede că ; 

- Omul se ducea-să pună stăpînire pe Cosmos, cá el nu mai era 
legat de pămînt, care nu va fi decît patria sa de origine, 
Cu zeai de milenii în urmă, omul a riscat să iasă pe mare 
cu prima plută; el a terminat acoperind planeta ou o reţea de 
navigatio. Astăzi el se aventurează în spaţiu cu un fel de 
primă plută gi, într-o zi, spaţiul va fi pentru el ceea ce 
astăzi este Terra. A vorbi astfel este anágitor, Gu toate că; 
probabil, Omul trebuie să meargă cu mult mai departe -decât 
pînă acum, limitele sale fiziologice aint insurmontabile. El 

. nu a pătruns in Cosmos, ci pur şi simplu în sistemul nostru 
solar, Bl nu va putea pleca niciodată in univers. Distanţa 
dintre soarele nostru si soarele cel mai apropiat (care se 

* află în constelatia Centaurului), distanţă ridicol la scara 

universului, este de patru ani-lumină, Condițiile biologice 
ale vieţii umane: interzic unui cosmonaut 8-o depăşească, Nu 
este vorba de o condamnare, ci de o limită, 

Acestei voințe temarare de a cunoaşte a lui Ulise 
al lui Dante i-a oorespuns gloria timpurilor moderne pentru 
cercetători gi exploratori; cuoerisea globului a introdus o 
fază nouă şi grandioasă în istoria Omului, Dar astăzi, odată 
cu sputnicul, sensul aosatai voințe de ounoagtere s-a schin- 
bat. Ascensiunile periculoase ale alpinistului au astăzi mai 
mult sens decit cele ale oosmoneutului (aşa cum dovedesc ra- 
poartele deceptionate publicate de aceata din urmă), O ckld- 
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toris în spațiu nu presupune altceva decât o -perfeaţionare teh- 
nică,oapabilă să suscite un vag prestigiu și comparabilă 
ou "recordurile" unui sport meoanizat. 

Astăzi însă principiul viziunii dantegti (distru- 
gorea cauzată de îndrăzneala celui care poate 5i vrea să ou- 
noasoă) a devenit realitate sub o formă nouă. De fapt, reali- . 
zarea tehnică a ajuns la un punot la care nu esto exclus ca 
umanitatea 8Á,se autodistrugi. 

9, Omul mai vrea să se depágeascá.gi într-o cu 
totul altă direcţie: nu numai avansând în lume, ci mergind mai 
departe decît el în prezentul sáu, nu numai spre nelinigtea 
insatiabil& şi mereu nouă a existenţei sale în timp, ci spre 
calmul eternității, în timpul care împarte timpul. 

Odihna sub forma duratei în timp nu îi este acor- 
dată omului; acessta ar ` fi sfîrşitul timpurilor, Clipa repa- 
usului în lume nu poete rămîne ca ceve împlinit. Totul continuă. 
In clipa împlinită, cînd ea este acordată omului, străluceşte 
lumina repausului etern, Clipa atestă calmul ascuns în noi şi 
care nu este proiectat în timp. 1 

Acest calm este consemat în transcendenţă şi sens 
sul nostru este de a fi sbsorbit de aceasta, împreună cu to- 
varăşii noştri de destin, Imuabilitatea lui Dumnezeu este una 
din cifrele acestui rapaus. Toomai în această directie tinde 
omul să se depăşească şi nu înaintând în lume oi mergind 
spre transcendenta ascunsă cunoaşterii noastre şi înefabilă. 

Cîtă vreme nu a făcut experienţa de punere în mis- 
care şi nu a luat direcţia "depüsirii" spre transcendenyü,, 
Omul nu este cu adevărat el însuşi, El nu este decît o fiinţă. 
vie, dotată ou gindire rațională gi legat de această existenţă. 
De aceea, contrar acestei imagini care-l coboară, Omul a fost 
denumit "fiinţă care-l contemplă pe Dumnezeu", Numai raportat 
la transcendent&, Omul devine conştient că este o fiinţă libe- 
ră, în. forma de viaţă superioară care se intílnegte la oamenii 
tuturor popoarelor şi ai tuturor timpurilore 

10. Oind a început gindirea sa, Omul a luat ounog- , 
tinţă do faptul cá este lipsit de siguranţă 9i de sprijin; noi, 
coilalti oameni, avem nevoie de ouraj atunci cînd gindim fără ' 
a înohide ochii, Noi trebuie să înaintăn în noapte, cu ochii 
desohig£, interzioindu-ne să renunţăn la gîndire. 
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Or, ourajul sümialegte aperanța. Fără speranță nu 
există viaţă. Atâta timp oft fiinţa rămîne in viaţă, oxiată 
gi un minimum de speranță, dar aceasta nu exiată ou adevărat 
decît datorită curajului. 

SA Speranţa se dovedeşte falsă aînd existenţa egueazăe 
De acesa, datorită aceluiaşi curaj,speranta este legată de po- 
sibilitatea pentru om de a merge ou fruntea aus spre afîrşitul 
său. 

Speranţa nu sre sens decît în existență. Dar ce se 
întîmplă atunci cînd totul dispare în timp? Această stare 
este o încredere fără obiect, bazată pe faptul de a fi el în- 
suşi, o încredere fără certitudine şi care nu ne este dată 
nici nouă tuturor, nici în orice clipăș “totul este să fii 
ohibzuit" (Shakespeare). 

Această încredere poate să ne lipsească. Eu nu 
rezist realităţii nude. Dacă această încredere îmi este acor= 
dată, eu nu trebuie să mă sint sigur de mine: dacă vreau să 
rămîn sincer în conștiința mea că sînt om, legat de oameni, 
şi dacă aştept de la ei compasiune în cazul cá de partea 
mea ar fi eşecul, eu nu trebuie să uit de ceilalți oameni. 

y ll. Am văzut cá la întrebarea de a şti ce este 
Omul, nici un răspuns nu este satisfăcător. De fapt atîta 
timp cit el este om potentele omului rămîn ascunse în liber- 
tatea lui. Ele nu încetează să se manifeste prin consecințele 
libertăţii sale. Cit timp vor exista oamnei, aceştia vor fi 
fiinţe care nu vor înceta să se cucereaacă pe ei înşişi», 

Acela care se întreabă oe este Omul ar dori să 
obțină singura imagine veridică și valabilă Omului, să vadă 
omul însuși gi cu toate acestea el nu poate a-o facă. Demi= 
tatea omului este de a fi reprezentantul nedefinitului, Dacă 
omul este ceea ce este, aceasta ne Gatoreste faptului că el 
reoünoagte această demnitate n el înnuși gi la tofi ceilalţi 
oameni, Kant a Spus-o într-o formk admirabil de simplă: nimeni 
nu.poate considera omul un nijloo; fiecare om eate un scoop 
in sine. ? i 
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5.1. INTRODUCERE FAMILIARA LA UNIVERSUL PERSONALX 


Termenul "personalism"l este întrebuințat de puțin 


Folosit în 1903 de Renouvier pentru a califica filozo- 
fia sa, el a căzut de atunci în desuetudine. Mai multi aneri- 
cani l-au folosit după Walt Whitman, din lucrarea sa Democra- 
tic vistas (1867). A reapărut în Franţa în jurul anului 1930, 


timp. 


x. MOUNIER, EMMANUEL: Le Personali 
Bitaires de France, 1955, p.5 = Soe 


L In gândirea burgheză contemporană Personalismul (din lat. 
personalis = care se raporteazü la persoană), reprezintă un 
curent ozofic eterogen, Este o filozofie de inspiraţie creg- 
tink gi a evoluat către o perspectivă eticist-spiritualista. 
Din punct de vedere istoric personalismul începe să se afir- 
me cu intensitate la sfîrşitul secQlului al XII-lea in 3.U.A. 
In secolul XX centrul, de greutate se mută în Franţa unde 
s-au impus prin lucrările lor mai multi filozofi ca: C.Renou- 
vier, E.Mounier, G.Modinier, P.Laberthouniére, M.Nedoncelle, 
J.Lacroix, J.M.Domenach ş.a. Cu toată proliferarea gîndirii 
personaliste (E.Mounier spugea că există atîtea personaliane 
câţi filozofi personaligti sînt), curentul ca atare se dis- 
tinge, in genere, printr-o ontologie idealist-obiectivi, a- 
lături de o gnoseologie idealist-subiectivi. In centrul aces- 
tei filozofii se află conceptul de persoană care în esență re- 
prezintă atît a entitate autonomă c gl o creaţie a ființei 
absolute (persoana supremă). căreia $i este subordonată. 


Emmanuel Mounier (1905 - 1950), este unul din cei 
mai de seamă ginditori personaligti francezi, A fost îhteme- 
ietorul gi conducătorul revistei Esprit, tribună a gîndirii 
personaliste. Esenţa preocupărilor sale a constituit-o proble- 
matica omului, "reformarea omului spre împlinirea lui.ca per- 
soani". Ramingnd constant pe terenurile Spiritualisnului,el nu 
a considerat creştinismul drept substanţă primă a personalis- 
mului, iar persoana drept un proiect al divinității. E.Mounier 
a încercat să fundamenteze o ontologie spiritualistă a umanu- 
lui; în gnoseologie a oscilat între rationalism și iratioba- s 
lism. El a fost un partizan al rezistentei.franoeze, un dug- 
man neimpicat al fascisnului. Criticind unele aspecte ale con- 
ditiei umane în orânduirea capitaliată,:el a proclamat, în mod 
utopic, drept cale de salvare revoluţia personalistü de esen- 
$M spiritualütn.r.). 


Paris, Presses Univer- 
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pentru a desemna, într-un climat cu totul diferit, primele 
cercetări ale revistei Esprit gi ale cîtorva grupări vecine 
Ordre nouveau etc. ... cu privire la criza politică şi spiri- 
tuală care izbuoneau atunci în Europa Vocabularul filozofie 
al lui Lalande îi acordă drept de cetăţenie in ediţia a.5-a 
din 1947, Contrar oricăror uzange Larousse face din el un si- 
nonim al egocentrismului. El urneazü, se vede, o evolutie ne- 


decisă gi stufoasü,cea a unei inspiratii care se caută gi îşi 
încearcă căile, 


Totuşi, ceea ce azi se numeşte personalism nu este 
nicidecum . o noutate. Universul persoanei este universul omu- 
lui. Ar fi surpirnzütor să se fi aşteptat secolul al YY-lea 
pentru a-l explora, chiar gi sub alte denuniri. Personalismul 
cel mai actual se grefează, după cum vom vedea, pe o traditie 
îndelungată, 

Personalismul nu este un sistem. Personalismul este 
o filozofie, nu este numai o atitudine. El este o filozofie, 
nu este un sistem, 

El nu fuge de sistematizare, Căci este nevoie de or- 
dine în idei: concepte, logică, scheme de unificare nu sînt 
utile numai pentru a fixa gi comunica o gîndire care fără ele 
s-ar dizolva in intuitii opace gi izolate; ele servesc la ex- 
plorarea acestor intuitii în profunzimea lor: sînt instrunen- 
te de descoperire gi în acelaşi timp de expunere. 5i pentru 
că precizează structuri, personalismul este o filozofie gi nu 
numai o atitudine. 

Dar afirmaţia sa centrală fiind existența unor pere 
soane libere şi creatoare, el introduce în inima acestor struc- 
turi un principiu de imprevizibilitate care dizlocă orice vo- 
inti de sistematizare definitiva. Nimic nu poate să-i displa- 
că mai profund decît preferința, atît de-comună azi, pentru 
un aparat de gîndire gi de aactiune functionind ca un distri- 
buitor automat de soluții gi consemne, de baraj în fata cerce- 
tării, de asigurare împotriva nelinigtii, încercării gi riscu- 
lui. In plus, o gîndire nouă nu trebuie sii adune prea repede 
mänunchiul problemelor sale. 


De asemenea, yorbind mereu, din comoditate, despre 


1.2. LACROII: Sistem gi existență, In: Vie Intelectuelle, 
iunie 1946 Bre ESL 
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personalisn; trebuie să spunem că există personalisme şi at 
respectim demersurile lor diferite. Un personalism creştin gi 
un personalism agnostic, de exemplu, diferite pînă £n structu- 
ra lor intimă. Ele nu ar cîştiga nimic căutând căi de mijloc, 
Cu toate acestea ele se interferează în anunite donenii ale 
gîndirii, în anumite afirmaţii fundamentale gi în anumite con- 
duite practice, de ordin individual sau de ordin colectiv: ceea 
ce este suficient pentru a justifica raţiunea de a fia unei 
denumiri colective. 

Idee sumará despre universul personal. Ne-am agtepta 
ca personslismul să înceapă prin a defini persoana. Dar nu se 
definesc decât obiecte exterioare onului şi care pot fi supu- 
se privirii. 

Or, persoana nu este un obiect. Ea este, dimpotrivă, 
ceea ce în fiecare om nu poate fi tratat ca un obiect. Tată 
vecinul meu. El are despre corpul său un sentiment singular pe 
care eu nu-l pot încerca; dar pot să privesc acest corp din 
exterior, să-i examinez dispoziţiile, eredităţile, forma, bo- 
lile, pe scurt să-l tratez ca pe un obiect al fiziologiei, me- 
dicinei etc. se. El este funcţionar gi există un statut de 
funcţionar, o psihologie de funcţionar pe care o pot studia în 
cazul său; deși acestea nu sînt el, el în întregine şi în re- 
alitatea sa comprehensivă, El este in plus, în acelaşi mod, 
un francez, un burghez, ori un maniac, un socialist, un cato- 
lic etc. ... Dar nu este un Bernard Chartier: el este Bernard 
Chartier. Miile de modalităţi în care eu îl pot determina ca 
un exemplar al unei clase mă ajută să il înţeleg gi mai ales 
să îl folosesc, să ştiu cum să mă comport in mod practic cu el. 
Dar acestea nu sînt decît secţiuni, luate de fiecare dată, 
într-un aspect al existenţei sale. Mii de fotografii combinate 
nu sînt un om care umblă, gîndeşte gi vrea. Este o eroare să 
credem că personalismul cere doar ca în loc de a se trata oa- 
menii în serie, să se ţină seamă de deosebirile nuantate din- 
tre ei. Le meilleur des mondes (Cea mai bună dintre lumi) a 
lui Huxley eate o lume in care armate de medici și de psiho- 
logi se dedică conditionürii fiecărui individ conform unor 
informaţii minutioase. Păcînd-o din exterior gi în mod auto- 
ritar, reducindu-i pe toti la a nu fi decît magini bine monta- 
te gi bine întreţinute, această lume supraindividualizată este, 
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totuşi, opusul unui univera personal, fiindet totul oe organi- 
acasă fn ea, nimic nu so oxocuzi, nimic nu realizează aventura 
unei libertăţi responsabile, Ea face din omenire ua tare imens 
gi perfect, 
Prin urmare, nu există pietrele, arborii, animalele 
$i persoanele, caro ar fi nişte arbori mobili ori animale mai 
viclene. Persoana nu este obiectul col mai minunat din lume, 
un obieot ce l-am cunoaște din exterior, ca gi pe celelalte. 
Ea este singura realitate pe care o cunoaştem gi pe care o füu- 
rim în acelaşi timp din interior, Przentă ponte tot ea nu este 
dată nicăieri, ' 

Cu toate acestea nu o deolarün ca inexplicabilü. O 
experienți bogată pătrunzind în lume se exprimă printr-o crea- 
re neîncetată de situaţii, de reguli gi de instituţii. Dar a=- 
ceastă sursă a persoanei fiind nedefinită, nimic din ce o ex- 
primi nu o epuizează, nimio din ce o condiţionează nu o aser- 
vegte. Nu mai puțin decît uh obiect vizibil, ea nu este un re- 
ziduu intern, o substanţă pitită sub comportamentele noastre, 
un principiu abstract al gesturilor noastre concrete: aceasta 
ar fi încă un mod de a fi un obiect ori o fantonă de obiect. 

Ea este o activitate trăită de autocreatie, de comunicare gi 

de adeziune, care se sesizează gi se cunoagte fn actul ei, ca 
miscare de personalizare. La această experiență nimeni nu poa- 
te fi condiţionat, nici constrins. Cei ce o duc la culme, chea- 
mă pe alţii acolo, în jurul lor, îi trezesc pe cei ce dorm, şi 
astfel, omenirea,din chemare în chenare, se degajează din aom- 
nul greu vegetativ care o apasă încă, Cel care refuză si ascul- 
te chemarea gi să se angajeze în experienţa vieţii personale, 
fi pierde sensul, cum se pierde sensibilitatea unui organ ce nu 
funcţioneazi, El o consideră atunci o complicatie a spiritu- 
lui ori o manie de sectă, 

Există, așadar, douii moduri de a exprima concepția ge- 
neralü despre personali sn. A 

Se poate porni de la studiul universului obiectiv, se 
poate arta ci modul personal de existență este cea mai înaltă 
formă a existenței gi, că evoluția naturii preumane converge 
către momentul creator de unde izvorăşte desüvirgirea universu- 

A lui. Se va spune că realitatea centrală a universului este o 
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migcare de personalisare, realitiţile impersonale sau mai mult 
sau mai putin depersonalisate (materia, speciile, vii, ideile) 
nefiind decît pierderi do viteză sau Encereli ale naturii pe 
calea personalizürii. Insectele care se mimează în creangă pon- 
tru a se face uitate $n imobilitatea vegetală anunţă onul care 
se îngroapă în conformism pentru a nu răspunde de sine, pe cel 
ce se consacră ideilor generale gi efuziunilor sentimentale pen- 
tru a nu înfrunta faptele gi oamenii, In măsura în care o aseo- 
menea descriere rümfne obiectivă, ea nu prezinti decît $n mod 
imperfect o realitate ce nu este în primul rind obiectivă, 

j Sau se va trăi în mod public experiența: vieții perso- 
nale, sperínd a reduce un mare număr din coi ce trăiesc ca ar- 
borii, ca animalele ori ca mecanismele, Bergson evoca "chemarea 
eroului şi a sfântului", Dar aceste cuvinte nu trebuie să în- 
şele: chemarea personală se naşte din viaţa cea mai umilă, 

Se conturează încă de pe acum paradoxul central al 
existenţei personale. Ea este modul pur şi simplu uman al exis- 
tentei. Bi, totuşi, ea trebuie cucerită fürü încetare; congti- 
inta însăşi nu se degajă decât încet din lumea ninerală,din 
planta gi din animalul care rezidă în noi. Istoria persoanei 
va fi deci paralelă cu istoria personalismului. Ea se va desfă- 
gura nu numai pe planul conştiinţei, ci în toată amploarea ei, 
pe cel alefortului uman pentru a umaniza umanitatea. 

»...La rîndul său, Kierkegaard , față de "Sistemul" 
simbolizat de Hegel gi de epigonii săi spiritualişti, afirmă 
tîşnirea ireductibilü a libertăţii, Profet al măreției paradoxa- 
le şi dramatice a omului contra optimismului confortului bur- 
ghez şi a raţiunii facile, el este supus, din nefericire, də- 
rutei romantice gi nu reuşeşte să se alăture, din singurătatea 
sa abruptă, lumii gi oamenilor. Dar la începutul unei epoci 
dispuse la toate servitutile $n schimbul unui fel de fericire 
vegetativă, el a dus la paroxisn sensul libertăţii în legătura 
sa radicali cu sensul absolutului, 

In mod simetric cu Kierkegaard, Marx reproşa lui Ho- 
gel că face subiectul istoriei din spiritul abstract gi nu din 
omul concret, ci reduce la Idee realitatea vie a oanonilor. 
Aceasţi alienare transcrie în ochii säi po cea a lumii capita- 
liste care tratează omul muncitor gi produciitor ca un obiect 
al istoriei gi 11 expulzeasü din sine însuşi ca gi din regatul 
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stu natural în acelaşi timp. Be pare cù ceea ce a-ar putea nu- 
mi revoluţia socratică m secolului al XIX-lea, asaltul contra 
tuturor forțelor moderne de depersonalizare a omului, s-a rupt 
în două ramuri: una, prin Kierkegaard readuce omul modern, ză- 
păcit de descoperirea şi exploatarea lumii, la conştiinţa subiec- 
tivitütii ^ gi libertăţii sale; cealaltă, prin Marx, denunţă 
mistificürile la care îl atrag structurile sociale grefate pe 
condiția sa material gi îi aminteşte că destinul său nu este 
numai în inima sa, ci gi în mîinile sale. Punestă ruptură! In 
continuare, cele două linii nu vor face decît să se îndepărte- 
se una de cealaltă, iar sarcina secolului nostru este, probabil, 
nu să le reunească acolo unde ele nu se mai pot intilni, ci de 
& le întoarce dincolo de divergenta lor, către unitatea pe ca- 
re au exilat-o. 

Sub aceste faruri care distribuie marile lumini ale 
secolului, ar trebui urmărită inceata dezvoltare sociologică 
a condiţiei umane, Toate rezervele ce s-ar putea face asupre 
Revoluţiei Franceze nu împiedică ca ea să marcheze o fază in- 
portantă a eliberării politice şi sociale, deşi limitată prin 
contextul ei individualist, Pe de o parte, găsind un teren fa- 
vorabil în faza cuceritoare a capitalismului, individualismul 
se dezvoltă vertiginos. Statul liberal îl cristalizează în co- 
durile şi instituţiile sale, dar profesînd mereu un persona- 
lism moral (de tentă Kantiană) şi politic (la modul burghez) 
el supune condiţia concretă a maselor urbane Bervitutii soci- 
ale, economice şi $n curînd politice. Romantismul dezvoltă pa- 
siunea individului pe toate registrele afectivității, dar in 
izolarea unde il tírügte nu-i lasă alta alegere decît între 
singurătatea disperată şi împrăștierea dorinței, Retrădîngu-se 
din fata acestei anxietiti noi gi temindu-se de imprudenetele 
dorinţei, lumea mic-burgheză le refuleazi sub o tapiserie de 
satisfacţii mediocre, ea instaureazü domnia individuali anului 
prudent, In acest timp,izbucnirea bruscă a tehnicii Tupe fron- 
tierele individului gi cercurile sale strímte şi instalează 
în toate părțile spaţiile mari gi relaţiile colective. Indivi- 
dualismul înnebunit ae teme sinultan de anarhia în care se a- 
fundü gi de colectivismul care {1 ameninţă, E) manifests ten- 
dinta să acopere cu "aplirarea persoanei" operaţiunile sale de 
ariergardie. hours acestor cercetări mai specific personaliste, 
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cărora începând din 1932 revista Esprit le dă o continuitate, 
reînnoirea existentialist gi reînnoirea marxistă exercită două 
presiuni laterale. Prima a contribuit în foarte mare măsură la 
reinsufletirea problemelor personaliste: libertatea, interiori- 
tatea, comunicarea, sensul istoriei. A doua obligă orice gin- 
dire contemporenă să se degajeze de mistificările idealiste, să 
se orienteze spre condiţia comună a oamenilor şi să lege cea mai 
înaltă filozofie de problemele cetăţii moderne, Astfel s-ar 
putea repera o tangentă existentialistü a personalismului (pe 
care o abordează Berdeaev, Landsberg, Ricoeur, Nedoncelle), o 
tangentă marxistă adesea concurentă cu prima şi o tangentă mai 
clasică, în tradiţia reflexivă franceză (Lachieze-Rey, Nabert, 
Le Senne, Madinier, J.Lacroix). 


Intrucít persoana nu este un obiect pe care îl puten 
separa gi privi, ci un centru de reorientare a universului o- 
biectiv, ne rămîne să orientüm analiza în jurul universului 
construit de ea, în vederea evidentierii structurilor sale pe 
diverse planuri, în legătură'cu care nu va trebui să uttin ni- 
ciodată că ele nu sînt decît incidente diferite ale unei ace- 


leiagi realităţi, Fiecare din ele nu-şi are adevărul decît le- 
gat de toate celelalte. 
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x 
5.2. STRUCTURILE UNIVERSULUI PERSONAL 


Existenţa încorporată 


N Spiritualismele moderne impart lumea în duuă serii 
independente, materiale şi spirituale, Ele cînd acceptă ca un 
fapt brut independenţa celor două serii (paralelism paihofizi- 
ologic) abandonînd materia fatalităţilor sale, cu condiţia 

ca ele sü păstreze dreptul de a legifera în mod absolut în re- 
gatul spiritului: joncţiunea celor două lumi este atunci neex- 
plicată, cînd refuză orice realitate lumii materiale, pînă a 
face din ea doar o aparenţă a spiritului: importanţa acestei 
aparente este în acest caz de domeniul paradoxului. 

Adeastă schemă este sfărîmată de la început de rea- 
lismul personalist.! 

Persoana se cufundă în natură. Onul este un corp aga 
cum este gi spirit, în întregime "corp" gi in întregime "spi- 
rit". Din instinctele.sale cele mai primare - hrani, reprodu- 
cere el a făcut arte subtile: bucătăria, arta de a iubi. Dar 
o durere de cap opreşte pe marele filozof, iar Sfîntul Jean 
de la Croix vomita în extazele sale. Sentimentele şi ideile 
mele sînt deteminate de climat ,de geografie, de situaţia mea 
pe suprafaţa pămîntului, de ereditütile mele şi apoi probabil 
de curgerea masivă a razelor cosmice., Peste aceste.influente 
se mai suprapun determinările psihologice gi colective poste- 
rioare, Nu este nimic în mine. care să nu fie amestecat cu pä- 
mint, şi sînge. Onul este o fiinţă naturală: prin corpul său 


X.HOUNIER,EMMANUEL Le personalisme.Paris,Presses Universitaires 
de France, p.21-34, 
1. Prin personaliam, E.Moünier înţelege doctrina filozofică ` 
care afirmă primatul persoanei umane asupra necesttütilor ma- 
teriale. şi asupra aparatelor colective care susţin dezvolta- 
rea. Persoana reprezintă conceptul axial al doctrinei, Pe a- 
see Bonoeot Peele: sausi să opnesrul&son o antropologie, o 
etică, o atitudine politică o scară de val ` 
eeren [; alori $n gfndirea 
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el face parte din natură gi corpul său este pretutindeni unde 
este el. De aici trebuie trasa consecinţele, 

Natura - natura exterioară preumană, inconștient 
psihologică, participliri sociale nepersonalizate - înseamnă 
nu rüul omului: încarnarea nu este un păcat. Dar fiindca ea 
este locul impersonalului gi al obiectivului, ea este un pri- 
lej permanent de alienare, Mizeria ne coplegegte, ca gi abun- 
dents. Omul este ca şi închis între una gi cealaltă, Marxisnul 
are dreptate cînd crede cH sfîrşitul mizeriei materiale repre- 
zintă sfirgitul unei alienări gi o etapă necesară a dezvoltie 
rii umanităţii, Dar ea nu constituie sfîrşitul oricărei alie- 
nări, chiar la nivelul naturii. i 

Persoana transcende natura. Omul este o fiinţă natu- 
ral& Nu este decât o fiinţă naturală? Este el în întregime 
o jucărie a naturii? Cufundat în natură, ridicându-se din ea, 
o transcende? s 

Dificultatea constă în a gîndi just această noțiune 
de transcendent&. Spiritul nostru rezistă în a-gi reprezonta 
o realitate ce este în întregime cufundată într-o altă prin 
existența sa concretă, şi totuşi superioară prin nivelul de 
existenţă, Nu ne puten afla concomitent la parter gi la eta- 
jul al 6-lea, spunea Leon Brunschvig . Ceea ce înseamnă a ri- 
diculiza printr-o imagine spaţială o experienţă pe care spa- 
iul nu o poate transcrie, Universul este plin de oameni care 
fac aceleaşi gesturi în aceleaşi locuri, dar care poartă în 
ei gi suscitü in jurul lor universuri mai îndepărtate decît 
constelatiile. 

Aşadar, să examinim natura, Să înlăturăm mitul ma- 
terialist al Naturii Persoană impersonală, cu puteri nelimite- 
te. Să fnlüturüm mitul romantic al Mamei binevoitoare, sacre, 
imuabile, de la care nu trebuie să te îndepărtezi sub anenin- 
tarea de sacrilegiu şi catastrofă: gi într-un caz gi în altul 
omul personal gi activ este supus unui impersonal fictive De 
fapt, nature nu oferă nimic altceva cunoaşterii noastre raţi- 
onale decît o rețea infinit de complicată de deterninări des- 
pre care nu stim nici măcar dacă în spatele sistemelor ce le 
avansăn pentru a asigura mijloacele noastre, ele sînt reducti- 
bile le o unitate logică, Oe autoritate reducela aceste gem- 


A 
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la serii de reflexe asociate? 
Dacă vron si ne dim seams de unanitate trebuie să o 
i viu gi în activitatea ei globală, Ex- 
reatii artificiale de laborator: 
rezaltatele lor au un aspect mecanicist fiindca subiectul lor 
este plasat în condiții şi ele perfect mecanice. Omul le sons. 
pă: "Omul este o fiinţa naturală, dar o ființă naturală umani" e 
mul ee caracterizează printr-o dublă capacitate de a ru- 
pe cu natura, Numai el cunoaşte acest univers ce-l înghite gi 
numai el {1 trensfornă, deşi este cel mai putin înarmat gi cel 
mai slab dintre toate aninalele mari. El este capabil de dra- 
goste, ceea ce este încă infinit mai mult. Cregtinul va adău- 
ga: el este făcut capabil şi cooperator al Divinităţii. Nu 
trebuie uitate reflexele salivare, dar nici nu trebuie să fim 
obsedati de ele. e 
Determinismele din jurul nostru nu sînt vorbe goale. 
Dar noţiunea de determinism, fără a fi alungată din stiint&, 
după cun s-a spus, a fost localizată la nivelul fenonenelor 
materiale macrocosmice. Fenomenele infraatomice o răstoarnă. 
Fenomenele biologice o depăşesc.X Pentru fizician nu mai exis- 
tă în microcosmos decît o "cauzalitate slabă" astfel că "ace- 
eaşi cauză poate produce unul ori altul din mai multe efecte 
posibile numai cu o anumiti probabilitate că acest efect se va > 
produce gi nu un altul".(Louis de Broglie) Omul nu mai este 
blocat în destinul său prin determinism. Dacă rămînen legaţi 
în mod concret de numeroase gi rigide determinisme, fiecare 
nondeterminism descoperit de omul de ştiinţă este o nota în 
plus la gama libertăţii noastre. Atita timp cit au fost igno- 
rate legile aerodinamicii oamenii visau si zboare;cind visul 
lor s-a inserat într-o reţea de necesităţi, ei au zburat.Sapte 


ne? De exenplu, Pavlov, 


sesizim în exerciţiul e 
perientele lui Pavlov sînt C 


Or, o 


x. Fart sh nege determinisnul,Mounier caută să restring& sfera 
fenomenelor în care acesta se manifestă. Insăşi viziunea sa a- 
Supra omului, de a-l situa deasupra necesităţilor vieţii ma- 
teriale este o încercare de a exclude determinsimul sociale 
Amintim ci omul este, în concepția lui Mounier, un coopera- | 
bad the Area e o tie zi Nieren un rezultat al propriei sale 
re ~ astfe: i i 
cra pci ide St acea nd persoana de is- 
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note reprezintă un-registru infin: şi totuşi pe aceste şapte 
noste s-au bazat pînă acum mai multe secole de creaţie muzi- 
cală, Cel care recurge la argumente ale fatalitütii naturii 
pentru a nega posibilităţile omului se dedă unui mit ori in- 
cearcă să justifice o demisie. d 

Această apariţie a persoanei creatoare se poate ve- 
dea în istoria lumii. Ba apare ca o luptă între două tendin- 
ye de sens contrar: 

- una este o tendinţă permanentă spre depersonaliza- 
re. Ea nu afectează numai materia care este impersonalitatea, 
dispersarea, chiar indiferența, care tinde spre nivelare (de- 
gradarea energiei), spre identitatea sau spre repetiţia omoge- 
në ca gi spre sfîrșitul ei. Eastacă viata, abate elanul ei, o 
etaleazü în numerar în exenplare repetate indefinit, face să 
degenereze descoperirea în automatisme, repliază curajul vital 
asupra formațiilor de securitate de unde se retrage invenţia, 
continuă din inerție mişcări care se întorc apoi împotriva 
scopului lor. Ea apără, în sfîrşit, viata socială gi viata 
spirituală prin slăbirea deprinderii , a rutinei, a ideii ge- 
nerale, a flecărelii zilnice; 

- cealaltă este o miscare de personalizare care în 
cel mai rău caz nu începe decît cu omul, dar à cărei pregăti- 
re poate fi relevată in tot cursul istoriei universului.] De- 
ja fenomenele radioactive anunţă o primă ruptură în fatalitä=- 
tile monotone ale materiei. Viaţa apare apoi ca o acumulare 
de energie din ce în ce mai organizată în nuclee de indeter- 
minare din ce în ce mai complexe; ea deschide astfel evanta- 
iul posibilităţilor pe care dispozitivele biologice le oferă 
alegerii libere a individului gi pPegütegte formarea de cen- 
tre personale, Particula atomică, privată de calitii, ‘nu este 
individualizabilă nici prin poziţia ei în spațiu, de cînd te- 
oriile cuantice nu mai îngăduie săi de atribuie o localiza- 
re precisă şi constantă, Un embrion de individualitate începe 
cu atomul, structuri a particulelor, Individualitatea animală 
este mai asigurată: natura, totuşi, Si acordă puţină conside- 
ratie, o multiplică cu dărnicie pentru a o risipi masiv: din 
doui milioane de ouă de muscă doi indivizi ajung le virsta 


1. Despre această pregătire vezi scrierile lui P.TEILHARD DE 
CHARDIR ij / 
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adultă. Animalul nu cunoaşte conştiinţa meditativă şi recipro- 
citatea congtiintelor. In caz de conflict, soarta individului 
este întotdeauna subordonată celei a speciei. Incepând cu per- 
soana umană toatü această mişcare își găseşte cu siguranţă nu 
explicaţie, ci semnificaţia sa. 

Apariţia universului personal nu opreşte istoria na- 
turii, ea o angajează numai $n istoria omului fără să o supu- 
nă în întregime, Noi vorbim câteodată despre "omul primitiv" 
ca gi cun el ar fi îngropat în epoci îndepărtate. Cínd vom fi 
dobindit o conştiinţă vie gi tulburătoare a realităţii perso- 
nale, originea noastră ni se va părea mult mai apropiată, Ju- 
cám o comedie mondenă gi morală care reglementează în surdină 
instinctele, interesele, nevoile; ceea ce se numeşte viata spi- 
ritului foloseşte o bună parte a activităţilor ei ca să monte- 
ze în fata acestor actori obscuri o cortină de justificări şi 
de prestigii. Materialismul are îndeosebi dreptate cînd este 
istoric şi datat: nu in absolutul valorilor, ci în etapa uma- 
nităţii în care ne aflăn gi pentru nunărul mare, în afara 
transfornării individuale totdeauna posibilă (ceea ce repre- 
zihtă trei condiţii restrictive), situaţia noastră biologică 
9i econonică determină, încă în mod masiv, conportenentele 
noastre, Numeroşi indivizi gi mişcări vaste au sfirimat aces- 
te servituti de mult timp și,fără £ndoialü,de cînd omul este 
om: singur, Sau in grup, omul atinge dintr-un salt treapta 
superioară a umanităţii, înainte de a relua pas cu pas margul 
său de apropiere. Dar universul personal nu există încă decât 
în stadiul idolilor individuali sau colectivi, al promisiuni- 
lor de realizat. Cucerirea sa progresivă, aceasta este istoria 
omului. 

Consecinte ale acestei condiţii. Din condiţia pe ca- 
re am definit-o rezultă consecinţe importante: 

1. Nu trebuie stínjenitü gtiinta "materiei" gi şti- 
inta "spiritului" cu aversiuni ori exaltüri fără valoare în 
planul realităţii, 

2. Personalismul nu este un spiritualism, ci dim- 
potrivü. El sesizează orice problemi umană în toată amploarea 
umanității concrete, de la cea mai umilä situație materiali 
la cea mai înaltă posibilitate spirituală. Cruciadele sînt 
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concomitent, sub titluri diverse pentru fiecare dintre ele, 
produse eminente ale sentimentului religios şi ale nişcărilor 
economice ale foudalismulud în declin, Este în consecinţă a- 
devürat cü explicarea prin instinct (Freud) şi explicarea prin 
economie (Marx) reprezintă o cale de abordare a tuturor feno- 
menelor umane pînă la cele mai înalte, In schimb, nici unul 
dintre ele chiar şi cele nai elementare, nu se înţeleg fără 
valorile, structurile şi vicisitudinile universului personal, 
imanent ca un ţel pentru oricare spirit uman gi pentru muncă 
in naturi, Spiritualismul şi moralismul sînt neputincioase 
fiindcă neglijează necesităţile biologice gi economice., Dar nu 
nai puţin este materialismul pentru raţiunea inversă, Cum spu- 
‘ne Marx însuşi. "naterialismul abstract" şi “spiritualismul ab- 
atract" se unesc, nu este vorba si alegi pe unul ori pe altul, 
ci "adevărul care le uneşte pe amîndouä", dincolo de ceea ce 

le separă. Din ce în ce mai mult, știința gi meditaţia ne pre- 
zintü o lume ce nu se poate lipsi de om gi un om nu se poate 
lipsi de lume, 

5. Trebuie să repetüm pe planul acţiunii ceea ce em 
spus pe planul explicatiei. In orice problemă practică trebuie 
asigurată soluţia pe planul infrastructurilor biologice şi e- 
cononice dacă dorin să fie viabile măsurile luate pe celelalte 
planuri, Acest copil este anormal de leneş ori indolent: exa- 
minati-i glandele endocrine înainte de a-l dojeni. Poporul a- 
cesta murnură: examinati mai întîi statele de salarii înainte 
de a denunța materialismul. Si dacă-i doriţi mai multă virtu- | 
te, daji-i mai întîi siguranţa materială despre care uftati 
că dacă pu aţi fi dispus de ea din tată ín fiu, moderatia dum- 
neavoastrá social& ar fi fost poate tulburütü, 

In mod reciproc, soluţia biologică sau economică a 
unei probleme unane, oricât de apropiată ar fi de nevoile e- 
lementare, este incompletă ji fragilă dacă nu se tine seama 
de cele mai profunde dimensiuni ale omului. Si spiritualul es- 
te o infrastructură. Dezordinele psihologice gi spirituale le- 
gate de o dezordine economică pot submina timp îndelungat so- 
lugiile dobindite pe planul econoniei,, Si structura economică 


1. Critics filozofiei dreptului la Hegel. In: KARL 
RARE ARE fou EN GELS, Opere vol. „Bucureşti Editura. poli- 
tick 
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cea nai raţională, dacă se instaurează cu disprețul exigenete- 
lor fundamentale ale persoanei, cuprinde în ea ruina sa.. 

Existenţa Ínoarnatü, - Personalismul se opune astfel 
idealismului cînd idealismul: 1) reduce materia (gi corpul) la 
o aparenţă a spiritului uman, resorbindu-se în el printr-o ac- 
tivitate pur ideală; 2) dizolvă subiectul personal într-o ca- 
nava de relații geometrice ori inteligibile, de unde prezenţa 
sa este expulzată, ori îl reduce la un simplu post Soois 
al rezultatelor obiective, 

Pentru personalism, dimpotrivă: 


1, Oricit de abundentă gi subtilă ar fi lumina pe 
care spiritul uman o poate strecura pint în articulatile cele 
mai fine aie universului, materialitatea are o existenţi ire- 
Quctibilü, autononă, ostilă conştiinţei. Ea nu se poate rezol- 
va într-un raport interior de conştiinţă. Aceasta este o afir- 
nație pe care Marx gi Engels o numesc un realism care nu-şi 
interzice să intogreze elementele valabile ale criticii idea- 
liste. Ceea ce este în mod radical străin conştiinţei nu este. 
decît pură risipire, oarbă gi opacă, Nu se poate vorbi despre 
un obiect gi cu atît nai puţin despre o lume decît în raport 
cu conştiinţa cam îl percepe. Aceasta înseamnă a reduce mate- 
ria la o reţea de relaţii. Ce s-ar întîmpla cu relațiile care 
nu ar fi percepute? Raportul dialectic al materiei faţă de con- 
ştiinţă este tot aga de ireductibil ca existenţa uneia gi a ce- 
leilalte. 

2. Eu sînt persoană încă din existenţa mea cea mai 
elementară gi departe de a ni depersonaliza, existența mea în- 
carnată aste un factor esențial al poziţiei mele personale, Cor- 
pul meu nu este un obiect printre obiecte, cel mai apropiat 
dintre obiecte: cum s-ar putea uni el cu experiența mea: de su- 
biect? De fapt,cele două experienţe nu sînt Separate: eu exist 
sublectiv, eu exist corporel sînt una gi aceeagi experientu.. 
Nu pot să gîndesc fără a fi gi a fi făra corpul meu: eu sînt 
expus prin el, mie însumi, lumii, oricui, prin el scap de sin- 
gurătatea uasi gândiri cara nu ar fi decît gîndire a gîndirii 
mele, Refuzind să mă lase în întregime transparent mie $nsumi, 


1. Temá esenţială la Gabriel MARCEL gi MAINE DE BIRAN. Vezi gi 
G.MADINIEE, Congtiintü gi mişcare. à 
; ; 
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el mi aruncă fără încetare în afara mea, în problematica lunii 
şi luptele omului, Prin solicitările simţurilor el mä aruncă în 
spatiu; prin îmbătrânirea sa el ná învaţă durata, prin moartea 
sa mă confruntă cu eternitatea, El imi impune servitutea lui, 
dar în acelaşi timp el se află la baza oricărei conştiinţe gi 
a oricărei vieţi spirituale. El este mediatorul omniprezent al 
vieţii spiritualului. In acest sens se poate spune; odată cu 
Marx, că "o fiinţă care nu este obiectivă, nu este o fiinţa", 
cu condiţia de a adăuga imediat că unei fiinţe care nu ar fi 
decît obiectivă i-ar lipsi desüvirgirea fiinţei: viaţa persona- 
1s. 4 

Personalizarea naturii., Persoana nu se mulțumește să 
suporte natura de la care îşi trage obirgia sau să tresalte sub 
provocările ei. Ea se întoarce spre natură pentru a o transfor- 
ma gi a-i impune în mod progresiv suveranitatea ‘unui univers 
personal. 

La început, conştiinţa personală se afirmă asunînd 
mediul natural. Acceptarea realului este primul demers al ori- 
cărei vieţi creatoare, Cine $1 refuză vorbeşte aiurea gi acţi- 
unea sa deraiază. i ' 

Dar această acceptare nu este decît un prim pase "A ma 
adapta prea mult înseamnă a mă supune sclaviei lucrurilor, Omul 
confortului este animalul domestic al obiectelor confortului 
său, omul redus la funcţia sa productivă ori socială, o rotiţă. 
Exploatarea naturii nu este destinată să articuleze pe o reţea 
de determinisme o reţea de reflexe condiționate, ci să deschi- 
dB, În faţa libertăţii creatoare a unui numnür de oaneni din ce 
în ce mai mare, cele mai multe posibilităţi ale umanității. For- 
$a afirmației personale sfărîmă obstacolul și netezeşte calea. 
In acest scop ea trebuie sä nege natura ca ceva dat pentru a o 
afirma ca operă, ca operă personală gi ca suportul oricărei 
personalizări, Atunci apartenenţa la natură devine stăpânire a 
naturii, lunea se anexează la corpul omului şi la destinul 
său... 


—_— 


1. KARL MARX, Economie politică gi filozofio. 
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„Ha nu consti in a impune lucrurilor un raport de 
la stüpín la sclav. Persoana nu se eliberează decît eliberind. 
Si ea este chemată sä elibereze umanitatea. Marx spunea des- 
pre capitalism că el degradează lacrurile în mărfuri, în meca- 
nisme de profit, făcînd si se nüruie pînă gi demnitatea lor 
de lucruri, aceea de exemplu pe care o atinge poetul. Noi pro- 
cediin la degradare de fiecare dată cînd luăm, în considerare 
numai lucrurile ca obstacole de învins, materie de posesiune 
gi de dominare, Puterea discretionarü pe care vrem să o exer- 
cităn atunci asupra lor nu întârzie să se extindă la raportu- 
rile umane, să producă tirania, care întotdeauna vine de la 
oameni gi nu de la lucruri. Teoria marxistă, care sustine că 
misiunea omului este să ridice, dimpotrivă, demnitatea lucru- 
rilor umanizind natura, este in acest caz apropiată de cea 
a creştinismului, care dă umanităţii vocaţia de a răscumpăra 
prin muncă, ràsunmpüríndu-se, o natură pe care a tirit-o în 
căderea Sa. Valoarea centrală pe care o dobîndeşte la Marx 
activitatea practică a omului este un fel de laicizare a valo- 
rii centrale pe care o dobîndeşte în tradiţia creştină munca. 

Raportul persoanei faţă de natură nu este deci un ra- 
port de puri exterioritate, ci un raport dialectic de schimb 
Si de ascensiune, Omul exercită presiune asupra naturii pentru 
a învinge natura, ca avionul asupra greutăţii pentru a învinge 
greutataa. De la primul său gest - plasat pe pămînt pentru "à 
folosi pămîntul" (Geneza, 11,15) gi a denumi toate lururile-- 
el face să nu mai fre natură pură, ci o natură care începe să 
se umanizeze, Aga-zisa natură este toatü intretesutH de arti- 
ficiile noastre, Si, de fapt, de la începuturile secolelor nu 
am făcut altceva decît să învăţin şi să amenajăn în mod groso- 
lan lunea. Iată că abordim secretele sale, cel al materiei, al 
vieții, cele ale psihismului. Este o cotitură capitală, După 
cun anunță pe un ton triumfütor Tezele despre Feuerbach de a- 
cum înainte o von transforma nu numai interpreta.Intelepciunes 
îşi va anexa industria, Industria va face nehunii: oare va fa- 
ce ea mai multe decît $ndirem? In acest sens, a produce este 


i 


1. Esprit, număr special, iulie 1955: Munca gi omule 


^ 
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chiar o activitate esenţială a persoanei, cu condiţia de a da 
producţiei perspectiva totală prin care ea duce pînă gi sar- 
cinile cele mai umile ín suflul divin care ridică umanitatea, 
Mai întîi axată pe satisfacerea imediată a nevoilor elementa- 
re, apoi deviat&i de interese parazite sau predată propriei 
sale betii, producţia trebuie să devină o activitate elibera- 
toare, odată modelată potrivit tuturor exigenţelor persoanei, 
In aceste condiţii, acolo unde domneşte primatul economicului, 
există deja un primat al umsnului, Dar producţia nu are valoa= 
re decât prin scopul ei cel mai înalt: apariţia unei lumi a 
persoanelor. Ea nu îl extrage nici din organizarea tehnicii, 
nici din acumularea produselor, nici din realizarea prosperi- 
taţii, | 

In această lumină sesizim sensul profund al dezvoltă- 
rii tehnice, Omul singur inventează unelte, apoi le leagă în- 
tr-un sistem de maşini care formează un corp colectiv umanitiü- 
4ii.Oamenii secolului XX sînt £nnebuniti de acest corp nou şi 
atotputernic pe care şi-l constituie, Este adevărat că puterea 
de abstracție a maşinii este înspiinîntătoare: rupând contac- 
vele umane, ea poate determina să fie uitaţi, mai mult decît 
orice altă forţă, oamenii care au pus-o în mişcare, că uneori 
ea striveşte: perfect obiectivă, explicabilă în întregime, ea 
dezobignuiegte de intimitate, de secret, de inexprinabil, ea 
dă mijloace nesperate imbecililor, ea ne şi distrează pe dea- 
supra cu cruzimile sale. Lăsată la discretia greutăţii ei oar- 
be ea reprezintă o forţă puternică de depersonalizare. Dar ea 
nu este ca atare decît detaşată de miscarea ce o suscitü ca 
un instrument al eliberării omului faţă de servitutile nature 
le gi alrecuceririi naturii, O atitudine pur negativă față 
de dezvoltarea tehnică relevă o analiză insuficientă ori o con- 
ceptie idealistă a unui destin pe care nu-l füurim decît cu 
toate forțele pămîntului, Epoca tehnică va expune celor mai 
mari pericole- mişcarea de personalizare; după cum înflorirea 
bruscă a corpului său riscă să răstoarne echilibrul adolescen- 
tului, Dar nici uh blestem deosebit nu o loveşte. Departe de 
afi o eroare funestü a ţărilor europene, ea este, probabil, 
mijlocul prin care omul va invada într-o zi universul, îşi va 
dezvolta acolo dominarea gi dhiar aub aspectul imaginaţiei 
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va înceta să fie un paradox pierdut în spaţiu. 

Egecuri privind personalizarea naturii, Un optimism 
tragic. = Dacă trasüm ou un fel de amploare triunfătoare des- 
tinele vaste care se deschid operei de personalizare, să nu 
uităm că acest viitor nu este cítugi de puțin automat. El este 
în fiecare clipä, prin noi dificultăţi, repus în cauză în fa- 
ta alegerii personale a fiecăruia dintre noi şi fiecare din 
renunțärile noastre îl compromite. Materia este rebelă gi nu 
numai pasivă; ofensivă, gi nu numai inerti. Personalismul, po- 
trivit expresiei lui Maurice Nédoncelle, nu este "o filozofie 
a după-aniezii de duminică", Pretutindeni unde persoana îşi 
duce lumina, natura, corpul sau materia, îşi însinuează opa- 
citatea: sub formula savantului, sub claritatea raţiunii, sub 
transparenţa dragostei, Peste tot unde libertatea îşi ia elan, 
ea o împovărează cu mii de legături, Pretutindeni unde se pro- 
pune intimitatea, ea exteriorizează, etalează, generalizează: 
calităţile sensibile reprezintă prăbuşirea senzatiei, după 
cun speciile înseamnă căderea vieţii, obiceiurile oprirea in- 
ventiei şi regulile, răcirea dragostei, ^ Inconjurstá de uni- 
versul personal, natura ameninţă fără încetare să o inconjoa- 
re la rândul ei. Nimic, în raportul omului personal gi al lu- 

` mii nu evocă o armonie à la Leibniz. Nesiguranta, grija sînt 
soarta noastră. Nimic nu ne face să prevedea că această luptă 
ar putea lua afîrşit într-un viitor apropiat, nimic nu ne 
încurajează să bănuia că ea ar fi constitutivH a condiţiei 
noastre, Perfectiunea universului încarnat, aşadar, nu este 
perfecțiunea unei ordini, după cum o vor toate filozofiile(si 
toate curentele politice) care cred că într-o zi omul ar pu= 
tea totaliza lumea. Ea este perfecțiunea unei libertüti com- 
batante şi combătînd intens. Ea există chiar gi în eşecuri, 
Intre optimismul nerübdütor al iluziei liberale ori revoluti- 
onare şi pesimismul neribdător al fascisnelor, calea proprie 
a omului este acest optimism tragic unde el îşi găseşte ade- 
' varata-i personalitate într-un climat de miretie gi de luptă. 
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5.5.  SALTUL EVOLUTIV SI NEOCEREBRALIZAREA * 


I. Evoluţia care continu&k 


Mereu $ngelati de incetineala mişcărilor de amploare 
| cosmică, noi întîmpinăn cu toţii, mai mult sau mai puţin, o di- 
ficultate extremă în a gîndi Omul deplasându-se încă pe traiec- 
toria sa evolutivă. Fixitatea pe care am recunoscut-o chiar de 
pe acun iluzorie pentru stele, munţi şi marele trecut al Vieții 
continuim să ne-o atribuim nouă înşine. Dacă s-ar dovedi că,în 
decursul istoriei, sub efectul civilizaţiei, umanitatea ar mai 
fi mers câtva timp pe urmele sale, - în acel moment, la nivelul 
de individuare deja atins nu ar trebui s-o considerăm, la fel, 
ca definitiv oprită ? ... $ 
Cu întrebarea astfel formulată, iată-ne ajungi, dacă 
nu mă ingel, în momentul în care - în această expunere - òste 
vorba de a termina clar gio dată pentru totdeauna cu legenda, 
care reînvie mereu, despre un pămînt ajuns, prin om gi cu omul 
pe care-l vedem, la capătul potențialitäților sale biologice ; 
gi aceasta arătând (tot timpul fără a pürüsi planul observației 
stiintifice) că prin însuşi jocul forţelor de convergență dezvol- 
tate în decursul unei socializari de tip "compresiv", evoluţia 


x. TEILHARD DE CHARDIN. 
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vieţii terestre găseşte nu numai un mijloc de a se prelungi în 
noi urmînd vechea sa formuli, - dar gi faptul că, aidoma unei 
rachete cu mai multe trepte capabile si o pornoascá de mai mul- 
te ori - ea este pe cale sä salte înainte sub ochii noştri, po 
baza unui mecanism gi cu o putero de penetratie radical noi. 

Momentul este decisiv, Sä încercăm să {1 înţelegem 
bine. In acest scop,să încercăm si congiderăn,într-o viziune 
de ansamblu, pașii succesivi ai ordonürii corpusculare aga cum 
aceasta părea si se fi stabilit istoricegte în sînul unui uni- 
vers în curs de spiralare. 3 

In decursul unei prime gi imense perioade (previaţă), 
pe cit putem să ne dim seama, numai întâmplarea pare să fi pre- 
zidat la formarea primelor complexe. Mai departe (Viața preuma- 
nă) se întinde o vastă zonă contestată în care, potrivit unor 
concepţii (neodarwiniste) tot întîmplarea, dar utilizată şi per- 
cepută de data aceasta de un principiu de autoorganizare inter- 
nă, explică compoziţia biosferei. Si mai departe (depășirea 
pragului gîndirii) puterea psihică de a combina răzbate, în 
sfârşit, la individ din mijlocul efectelor merilor numere,in 
calitate de factor specific şi normal al vieţii hominizate. 
Tocmai aici au vrut multi si oprească definitiv geneza biologică 
a,inventiei. 

Or, chiar din observaţiile făcute în paginile preceden- 
te, nu rezultă oare în mod evident că ciclul nu este încheiat, 
că dimpotrivă, el tinde să se prelungească (dacă nu să culmine- 
ze) cu un nou termen ? - După invenţia "particulară", rod al ta- 
tonării solitare, invenţia colectivă, rezultat al cHutürii tota- 
lizate ! ‘ 

Bi iată-ne, deodată, ajunşi în miezul subiectului nos- 
tru. Pentru că, în sfîrşit, date fiind relațiile observate mai 
sus, între regruparea planetară, degajarea do energie umană li- 
beri gi, in afîrgit, intensificarea căutării, o umanitate supu- 
să socializării de comprimare nu este ea sinonimă cu o umanita- 
te care se sprijină pe ea însăgi pentru a güsi ? Si pentru a 
găsi, în-sfîrgit, ce altceva decât mijlocul de a se supra- sau 
gel puţin + ultrahominize,> ! 

1. "A "ultrahominiza" - oa gi cum ai zice ‘ultra-violet’ : a- 
cest termen exprimínd numai ideea unui Uman prelungindu-se 


dincolo de el însuși ‘sub o formă mai bine organizată, mai 
"adultă" decît aceea pe care noi o cunoaștem. 1 


1 
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Su privim nai curînd co se întîmplă în jurul nostru - 
ain dublul punct do vedere al intensificării tot mai mari şi 
al orientării tot mai precise a efortului de descoperire. Fizi- 
ca atomică, chimia proteinelor, biologia genelor şi a viruşilor 
.. atitea atacuri generale, dirijate cu grijă asupra punctelor 
sensibile $n care 5e disimuleazü resorturile rotirii cosmice 
luate la nivelurile sale principale de articulare. Si, ca urma- 
re, atîtea avansuri spre sechestrarea de către noi a comenzilor 
secrete ale biogenezel. Pind la Om, ordonüri care se intilnesc 
mai mult sau mai puţin "de-a gata” sau se urmăresc, pe dibuite, 
în biosferă, Incepind cu Omul (produs final gi supren al aces- 
tei evoluţii de primi specie) - ordonüri care se calculează,se 
adaugă şi se combină in noosfer&. In realitate, nu este care 
aici vorba de o evoluţie care îşi adună puterile într-un efort 
de tip nou, devenit posibil prin conştiinţa pe care a căpătat-o 
despre sine însăşi 7 o evoluţie (evoluţie cognitivă) de a doua 
specie ? sau, cun an spus, a doua treaptă a rachetei care por- 
neşte din nou cu viteza zero la viteza atinsă de prima treaptă. 

Dealtfel, impecabil (aceasta rămîne să constatüm) în 
acelaşi sens, mereu acelaşi : acela al unei cerebralizări nai 
înalte. 


a) Spre mai mult creier, 


An semnalat şi analizat mai sus mecanismul de cerebrali- 
zare colectivă care,în lipsa altor indicii anatomice pozitiv ob- 


- servabile, dovedesc persistenta, în decursul pericadelor isto- 


rice, a mişcării de corpusculare cosmică într-o umanitate in 
stare do expansiune. Sub regia convergent este inevitabil, de 
drept, gi poate fi dovedit din belșug, de fapt, că procesul 
tinde să se accelereze gi sù se intensifice. Aici încă, pier- 
duţi în amploarea gi incetineala fenomenului, noi nu-i acordim, 
de obicei, decît o atenție distrati. Si totuşi, favorizată de 
multiplicarea subită a mijloacelor ultrarepide de călătorie gi 
de transmitere a gîndirii, formațiunea nu se multiplică văzină 
cu ochii, în jurul nostru ou Buprafeţe gi insulițe psihice in 
care, prin convergenta forţelor lor de cugetare asupra acele- 
iaşi probleme, Gu acecagi pasiune, nucleele umane se organizoa- 
ză în mod stabil în complexe functionale unde este perfect le- 
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gitim, £n biologia sănătoasă, stl recunoaştem o "substantü ce- 
nugis" a Unanitütii ? 


Si atunci cînd eventualitatea revoluționari, devenitü ` 


posibilă prin jocul însuşi al acestei inerviri sociale (operație 

încă niciodată încercată în natură la o asemenea scară,nici 
cu astfel de elemonte),se dezvăluie în spiritul unei rüsfrín- 
geri concertate a Cercetării asupra inteligenţei însăşi din 
care ea emană : cerebralizarea colectivă (în mediul convergent) 
aplică poanta fină a puterii sale uriaşe de a completa gi per- 
fectiona anatomic creierul fiecărui individ. 

Mai Íntfi a completa. Si aici mi gîndesc la aceste 
extraordinare maşini electronice (momeală şi speranţă a "ciber- 
neticii tinere") prin care puterea noastră mintală de a calcula 
şi a combina este înlocuită şi multiplicată potrivit unui 
procedeu gi în proporţii care anuntü, în această directie,cres- 
teri tot atit de miraculoase ca cele aduse de optică viziunii 
noastre. 

Si, în sfîrşit, a perfecționa ; ceea ce se poate con- 
cepe în două moduri : fie prin punerea în circuit a neuronilor 
deja apți să funcţioneze, dar încă neutilizati (şi, oarecum ti- 
nuţi în rezervă) în unele zone (deja reperate) ale encefalului, 
unde se va pune problema numai de a interveni pentru a-i trezi; 
sau, cine ştie ? prin provocare directă (mecanică, chinică sau 
biologică) de noi relaţii. 

Astfel, în interierul noosferei: pe cale de comprimare 
se va schiţa un nou lanţ, mai ales central şi direct : cerebra- 
lizarea (efect superior 9i parametru al rotirii cosnice) reîn- 
chizindu-se asupra ei însăşi într-un proces de autodestvirsire; 
© autocerebralizare a umanității devenind expresia cea mai con- 
certată a saltului cognitiv al evoluției, l 


l. Aici reapare gi se accentuează ink devi = 
Vi erro [in Y P. evine dominantă, dis. 


(in care 


care indivizii, functionind încă oa niste veri. 
menul lor (prelungirea fileticului în Taan, dos 
; fibre ereditare ce pot fi întotdeauna recuno 
/ Gin ce în ce mai amestecate), se afirmă es prin frenul 
lor, ca elemente constitutive ale "creierului noosferic" 
(organ al gîndirii umane colective). $ 


in ger- 
sub forma de 
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In ciuda aparentelor lor un pic nübtrugnice, am pro- 
tentia că aceste concepţii nu au nimic neverosimil. Ele se află 
însă pur gi simplu la scara dimensiunilor pe care ştiinţa le 
$ntílnegte de fiecare dată cînd ea atacă o mișcare de amploare 
cosmică, Este imposibil să ne convingem mai bine de aceasta de- 
cât încercînd (ca o curiozitate neínfrínatü care ne aduce aici) 
să extrapolüm spre înainte, pe cit posibil mai departe, fluxul 
totalizant al energeilor psiho-tehnice al cărui mers convergent, 
sper că l-am arătat, se face pe zi ce trece tot mai ugor 
àe recunoscut în mersul lucrurilor în jurul nostru, 


4. limitele superioare ale socializürii : cum, 
să încercăm să ne imagintm sfîrşitul unei luni 


Deci, departe de a se plafona (sau chiar de a degenera) 
cum se aude prea adesea, Omul este: în prezent in plină dezvolta- 
re. Si, cu condiția (vezi mai sus) ca rezervele planetare de 
toate categoriile să nu-i lipsească, mişcarea de ultrahoniniza- 
re în curs - autoîntreţinută sau chiar autoaccelerată, cum se 
prezintă - pare să se sustragt (cel putin prin ceea ce este mai 
esențial în ea însăşi) amenințărilor obişnuite ale îmbătrinirii, 
Nici o forţă fizică sau psihică - pe planeta ajunsă aga cum este 
- nu pare capabilă să împiedice umanitatea, timp de milioane de 
ani Saca, să caute, să inventeze, să creeze, în toate direcții- 
le. Spre ce fel de forme generale de ordonare gi de constiin- 
$ă puten intrevedea că ne antrenează o astfel de deviatie ? 

Ia această întrebare, caracterul hotărît şi definitiv 
convergent recunoscut fazei de civilizaţie compresivü in care 
tocmai au intrat, ne permite să dăm un răspuns. Sub trei rapoar- 
turi gi la trei trepte (adică colectiv, individual gi cosmic), 
în baza rotirii generale, a lui Weltstoff care se perpetuează 
în intimitatea eului nostru, moi plgim spre stări care pot fi 
calificate drept "din ce în ce mai centrate”. 

1. Viaţa activă a unei familii sau a unui gen zoologic este 
estimate la 5o de milioane de ani, Or, omul (din simplul 
punct de vedere.al Sistematicii) este mai mult decît un 
gen gi o familie, de vreme ce el reprezintă, prin el in- 
sugi, un "strat" biologic planetar | Este adevürat că 
în acest strat, avem motive sä credem of evoluţia, in 


măgura în care ea salt din nou, se desfăşoară într-un 
Titm din ce în ce mai accelerat. - 
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în fiecare cat, 0e înseamnă ele. 
e colectiv (gi, experinental vor- 


18 a fenomenului), umanitatea 


Su explicHm, 

a) Din punct de yeder 
bind, aceasta este partea aria 
tinde, - noi an vüzut cu prisosinţă - din punct de vedere tehn 
a conveargă spre sine însăşi. Inutil de a reveni 
este tocmai teza expusă in întregul 
himb însă,este foarte important de 
cestui proces de concentrare, 


nico-psihic 5! 
asupra acestui fapt care 
capitol ; în se! 


observat că în virtutea însăşi a a 
erei tinde, prin forţa lucrurilor, spre un oare- 


creşterea noosf 
gi cu preocuparea de a pre- 


care punct de maturare. In speranţa F 
lungi cvasiindefinit înainte perspectivele umane, fn acest mo- 
mult de migrarea posibilă (prin internediul 
astronauticii) de la o planetă la alta. Fără a nega în mod ab- 
solut posibilitatea fizică, nici a contesta importanța biologi- 
că a unei astfel de propagări a vieții cognitive în sistemul 


trebuie să remarc totuşi că această expansiune sidera- 


solar, J 
1& a speciei noastre, în mäsura însăşi în care ea ar da Onului 


o bază de acţiune mai largă, nu ar face decît să nărească in- 
tensitatea forțelor care ne aruncă pe unii asupra altora.In ul- 
timă analizü,trebuie să revenim mereu la această multime sub 
presiune (consecinţă a rotirii Lunii în jurul axei sale),dacá 
vrem să intelegem esența fenomenului uman. In aceste conditii, 
ceea ce mi se pare că trebuie să caracterizeze o umanitate a- 
juns& în cîteva milioane de ani în zonele "polare" ale emisfe- 
pei simbolice în care s-a grupat (vezi mai sus,p. 138) este o 
stare superioară de cugetare colectivă, caracterizată nicide- 
cum printr-o dilatare si diversificare mereu mai mare a dome- 
niului nostru de afectivitate gi de cunoaştere, ci mai degrabă 
printr-o viziune asupra lunii (Meltanschauung) mereu mai larg 
localizată, In acest sens, s-ar putea spune, vorbind la modul 
teoretic gi ideal, ci umanitatea va lua sfîrşit cînd, după ce 
va fi înţeles in cele din urmă că ea concentrează în ea totul 
printr-o cugetare totalü gi finali, într-o idee gi o pasiune 
1. Un lucru c 

vreme sau 92, Pa E Pe rhon BD E M CHIRON 


că Terra. Pentru a ajunge în centrul lui î 
ns 
nas el că ar fi trebuit si atingü limita pens A 


ment se vorbegte 
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comune Ls 

b) Apoi. din punct de vedere individual - gi in pofida 
atâtor prejudecăţi adverse - nimic nu ne împiedică să credem că 
socializarea compresivü, atît de amenințătoare la prima vedere 
pentru originalitatea noastră gi libertatea noastră individuală, 
nu este cel mai puternic mijloc "imaginat" de natură pentru a 
accentua şi a conduce singularitatea inconunicabilă a fiecărui 
element cognitiv pe culmea ei. Nu este oare un caz de experien- 
$8 cotidiană faptul ch mariajul nu numai diferențiază, ci "cen- 


. trează", exersindu-5e efectiv nu numai (dacă putem spune astfel) 


tangential, într-o singură funcție (cazul Insectelor), ci radi- 
el, adică de la spirit la spirit sau de la inimă la iniză. Cu 
cît aprofundim aceasta condiţie dominantă a ființei experinenta- 
le, cu atît- se clarifică în fata spiritului situația nelinisti- 
toare gi ambiguă a Omului modern, adesea confruntat cu grandoa- 
Dea monstruoasă a umanităţii. Aprtori, gi sub rezerva unei reac- 
Xii convenabile a libertăţilor noastre, nimic m ne poate face 
să ne temem de totalizarea care se anunţă, am afirmat mai sus, 
de cînd aceasta se adevereşte, prin caracterele sale generale 
(îndeosebi efecte de paihogeneză), ca rezultat legitim al antro- 


1. In aga fel, după cum am mai remarcat altădată (1947) încît 
hominizarea ni se oferă ca şi cum ar fi încadrată între 
două puncte critice ale gîndirii : unul iniţial şi indivi- 
dual, - altul terminal şi noosferic. In acest punct superi- 
or de maturare organo-psihică se oprește gi culminează efec- 
tiv procesul de "corpusculare nedef: tä" (cap.I, p.32) inau- 
gurat în lume de viaţă. In direcţia imensititii, ne învaţă 
astrononia, unitatea superioară de materie grupată este ga- 
laxia. In mod similar, ne arată biologia, în direcţia com- 
plexitütii, unitatea superioară, absolută a materiei orga- 
nizate va fi noosfera cognitivă. Bineînţeles, afară de 
cazul cînd, traversind timpul şi spațiul, nu s-ar întîmpla 
să aibă norocul si se unească în lumea “sistenelor noosfe- 
rei" : ipoteză care ar părea mai putin fantastică dacă ne 
amintim că viața în jurul nostru fiind sub presiune (cap.I, 
?i 37-38), nimio nu împiedică ca universul să presinte 

în mod succesiv sau simultan) mai multe culmi înzestrate 
cu gîndire. ' 
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pogenezei, Si iată că noi începem să intelegem de co. In pe- 
rioada fazei "expansioniste" a socializürii care urmează să se- 
încheie, noi am crezut că vom atinge propriul nostru capăt fn- 
tr-un gest da izolare, adică pa calea individuürii. Incepind 
de acum (adică de cînd hominizarea a intrat în faza ei de con- 
vergentü), devine evident că dimpotrivă vom putea salva ceea 

ce se ascunde cu adevărat sacru în strüfundul egoismului nostru 
printr-un efect de sinteză, adică prin personalizare, Centrul 


extrem al fiecăruia dintre noi nu se află pe o traiectorie s0- 


litară şi divergentă ; el coincide însă (fără a se confunda) 


cu punctul de confluență a unei multitudini umane încordate, 
cognitive şi unaninizate, liberă în ea însăşi. 

c) In sfîrşit, din punct de vedere cosmic (oricît de 
fantastică ar fi această perspectivă) dacă într-adevăr, prin 
partea sa cognitivă, materia vitalizată converge, ne forțează 
să ne imaginăn un oarecare capăt absolut al universului cores- 
punzînd punctului cognitiv noosferic la polul emisferei a că- 
rei boltă ne închide, Pînă la o nouă ordine, astronomia moder- 
nă nu ezită să examineze existenţa unui gen de atom primitiv 
în care se va aduna întreaga masă a lumii siderale rămasă cu 
câteva miliarde de ani în urnă. Intr-un fel simetric acestei 
unităţi fizice primordiale, nu este oare curios faptul că bio- 
logia, extrapolată la extrem (şi de data aceasta spre înainte) 
să ne conducă la o ipoteză analoagă : aceea a unui cămin univer- 
sal (l-am denumit Omega), care nu mai este exteriorizare şi ex- 
pansiune psihică, ci interiorizare psihică, - spre care noosfe- 
ral terestră pe cale de concentrare (prin complexificare) pare 
destinată să ajungă în cîteva milioane de ani.2 Spectacol foar- 
te remarcabil, firegte, ca acela al unui univers fusiform în- 
chis la cele dpuH capete (in spate pi în faţă) prin două vir- 
furi de naturi inversă ! 


1. Bi dacă existi sau se pregătesc altele în spațiile stelare, 
fiecare noosferü, la rîndul ei (vezi nota de mai sus,p.292. 


2. Exprinată în rata medie de evoluție recunoacută pentru ge- 
nurile sau familiile de mamifere preumane, viata unui grup 
zoologie atît de formidabil ca umanitatea ar trebui să fie 
de mai multe zeci de milioane de ani. Dar aici si fim atenţi. 
Pe arborele vieţii, specia umană nu se comportă ca un simplu 
buchet de frunze sau ca o simplă creangă, ci ca o inflores- 
cenţă ; gi, din acest punct, durata sa de evoluţie ar putea 
fi mai scurtă decît oredem. Bi că din starea de ne-aranjare 
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Asenănător în această privință cu atomul primitiv al 
jui Lemaître, punctul Omega astfel definit se plasează, la drept 
vorbind, în afara procesului experimental pe care urmează să-l 
încheie ; de vreme ce, pentru a ajunge aici (în gestul însuși 
de a ajunge aici) noi iegim din spaţiu gi din timp. Această 
transcendent’ nu-l împiedică totuşi să se prezinte gîndirii 
noastre ştiinţifice ca fiind în mod necesar dotat cu anumite 
proprietăţi exprimabile - proprietăţi care ne vor conduce să 
nenționăa, terminînd studierea unei ultime probleme care se 
pune spiritului nostru prin extraordinarul spectacol al fenome- 
nului uman : "Lansati, aga cum sînten noi, în direcţia unui o- 
piectiv precis spre viitor, ce garanţii avem noi că vom ajunge 
la capăt 1 

5. Reflecţii finale privind aventura umană : 

Conditii gi ganse de succes 


Dacá din tot cesa ce precede un punct se degajă cu 
evidenţă, atunci acesta este în mod sigur incapacitatea comple- 
tă gi radicală în care se află pluralitatea umanal de a se sus- 
trage forţelor care tind si se incordeze organic asupra ei în- 
săşi : forte generale de mişcare cosmică, precizindu-se gi 
accentuíndu-se (la nivelul zoologic gi istoric la care noi am 
ajuns) sub influența "intrării în convergenţă” a Lumii în jurul 
nostru. Acolo sus, fără înăcială. Prin structura însăşi a uni- 
versului, noi sîntem obligati, condamnaţi să ne unificăa (pen- 
tru a deveni pe deplin vii). 2 

Dar, dacă astfel Se va prezenta condiţia noastră in 
miezul lucrurilor, avem noi dreptul si conchiden că experienţa 
încercată pe noi trebuie în mod necesar să reuşească - adică 
faptul ca noi să fim siguri, în orice ipoteză că vom ajunge e- 
fectiv într-o zi'la unitatea spre care ne eflüm izgoniti.?... 
Cu alte cuvinte, Universul se va concentra in sus cu atita ‘ai- 
guranță gi precizie cum se entropizează in jos 7 
continuare din p. 2937. - 


organică în care se aflu încă noosfera sub ochji noştri, noi 
vom putea conchide în mod rational că, după un milion de ani 


păi existenţă, Omul mai continuă încă ef iasă din starea sa em- 
onsrü, 


l. Expresie care, ea Ínsügi este de origine atomică gi de na- 
corpusculară a oricürei ființe vii. 
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Nu, răspund faptele. Prin natura sa gi, in toate cazu- 
rile, sinteza implică riscuri. Viaţa este mai putin sigură decît 
moartea. Deoi,una este cH Pămîntul, prin presiunea sa, ne pune 
în tiparul unei oarecare ultrahominizüri! gi altceva este ca a- 
coastă ultrahominizare să ajungă la capăt, Căci, pentru ca evo- 
lutis planetară a conştiinţei să ajungă, în noi gi prin noi, la 
capăt sînt necesare două serii sau feluri de condiţii - unele 
externe gi altele interne - dintre care nici una nu este abso- 
lut garantată de mersul timpului. 2 

Mai întti, condiţiile externe, Prin acestea eu înţeleg 
mai ales rezervele multiple (âe timp, de material nutritiv gi de 
material uman) indispensabile pentru a întreţine pînă la capăt 
operaţia. Dacă înainte ca Umanitatea să ajungă la maturitate 
planeta devine "elocuibil& ; dacă ar interveni prematur penuria 
alimentară sau de metale necesare, - sau ceea ce ar fi şi mai 
grav, cantitatea sau calitatea de substanţă cerebrală cuvenită 
pentru a înmagazina, a transmite şi a face să crească suma de 
cunoştinţe şi de aspirații care formează, în fiecare clipă, ger- 
menele colectiv al noosferei : atunci, evident, va interveni ra- 
tarea vieţii pe pănînt ; iar efortul omenirii de a se centra 
pînă la capăt nu va putea fi încercat decît în altă parte, 
Într-un alt punct al cerurilor. = 

Apoi, condițiile interne - adică cele legate de func- 
vionarea libertăţii noastre. Pe de o parte, iscusinta destul de 
abilă pentru a evita diversele forme de capcane si de impasuri 
(mecanizare politico-socială, blocare administrativă, suprapopu- 
lare, contra-selectii...) semănate pe calsa unui vast ansamblu 
în curs de totalizare. Si, mai ales voinţa de a acţiona, destul 
de fermă pentru a nu da înapoi în faţa nici unor necazuri,a ori- 
căror descurajări, a oricărei temeri care sear ivi în cale. 

In ceea ce priveşte condiţiile de primul gen nu s-ar 
părea că ar trebui ai ne temem în mod deosebit de oventualitatea 
1. Vezi mai sus, p. 293, nota 2. 


2, Bă notăm aici că începînd din momentul în care (cun se în- 
tâmplă acum) umanitatea se totalizează, nu se mai poate pu- 
ne problema (ca în epocile anterioare) a "oivilizayiilor 
care Să dispară”, = ci doar de fluctuații si apariţii în 
cadrul unei civilizaţii planetare definitiv instaurate : 
care nu va gti si piară decît ‘ipso facto', dacă s-ar opri 
pentru totdeauna pe pămînt procesul de honini zare, 


E] 
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unui eşec, Din punctul de vedere al resurselor materiale şi al 
timpului disponibil, viaţa pe pünint pare sä se dezvolte cu o 
marjă suficient de largă (sau suficient de extensibila prin 
desvoltarea tehnică - mi gîndesc aici la rezervele de energie 
fisici) pentru ca, în această direcţie să nu se anunţe nici o 
primejdie serioasă, - cu excepţia (momentan) a eroziunii pănîn- 
tarilor arabile. Totodată, din punctul de vedere al resurselor 
cerebrale, este interesant de observat felul în care, pînă 
acum, pentru a satisface sarcinile tot mai variate gi speciali- 
sate ale progresului uman, apar şi se succed elenente umane în 
număr suficient gi la timpul fixat ; ca sub efectul linigtitor 
Bl unui sisterios metabolism noosferic. 

Dimpotrivă, mai aneninţătoare şi vitale ni se dezvălu- 
^ie, la prima vedere, riscurile interne pentru viaţă, care se 
nasc din apariția în ea a unei libertăţi cognitive - factor in- 
dispensadil al saltului său evolutiv - dar in acelaşi timp 
principiu primejdios al emancipării dezordonate. In această di- 
rectie nu trebuie uitat deloc că, cu cit in interiorul masei 
umane, reflectia avansează gi se consolidează (prin efectul re- 
flectiilor conjugate) cu atît descresc în noosferü posibilitüti- 
le de erori (atît voluntare cît şi involuntare), prin efectul 
marilor numere organizate. Contrar a ceea ce auzim adesea, un 
_ sistem viu (cu condiția să ni-l imaginäm),ca în ccazul Omului, 
polarizat în interior spre un punct determinat) tinde să-şi 
rectifice şi să-şi stabilizeze mersul pe nüsurü ce,simultan cu 
o înțelegere mai clară a telului ce urmează a fi atins, în sînul 
elementelor lui se ridică dubla putere de a prevedea şi dea 
alege. Legati de aceeaşi sarcină, zece specialişti riscă mai pu- 
Vin decât unul singur,de a se descuraja gi de a se $ngela în 
eforturile lor. Aceasta presupune faptul că, cu eft noosfera 
se dezvoltă în spirală cu atît cresc şansele de centrare fi- 
nal asupra ei însăşi, 

Chiar dacă admitem această ipoteză extrem de favorabilă, 
rezultă cu, pentru a întreţine jocul gi tensiunea tuturor li- 
bertăţilor noastre nereu crescinde gi moreu supuse gregelii, 
© Buperconditie ee conturează, - şi anume că pari passu cu e- 
volutia care se reflectă asupra sa, motivele şi pofta de via- 
$8 (adică ceea ce noi an numit “polarizare internă”) se conso- ^ 
lidează în adîncurile sufletului omenesc. Ceea ce presupune, 
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în jurul nostru, întreţinerea unei “atmosfere” cosmice tot mai 
clare gi mai calde pe măsură ce progresiim : - mai clară prin 
apropierea presimtitü a unui sfírgit prin care coa mai preti- 
oasH dintre operele noastre s-ar putea sustrage pentru totdea- 
una amenintürii unei morti totale în viitor; - şi mai caldă, 
sub iradierea crescîndă a unui cămin de unanimizare activ.Apa- 
rent, nimic nu-l va putea împiedica pe Omul-specie să mai creas- 
că (ca şi omul-individ, - pentru bine,.. sau pentru rău) dacă 
păstrează în inimă pasiunea de a creşte. Dar nici o presiune 
exterioară, oricât de puternică ar fi ea, nu-l va putea impie- 
dica să se răscoale, chiar împotriva multimilor de energie dis- 
ponibilă, dacă s-ar întîmpla, din nenoricire,ca ele să se de- 
zinteseze sau să dispere, în faţa mişcării care-l cheamă înain- 
te. E 

Ceea ce ne conduce, pentru a conchide, la formularea 
următoarei propoziţii : 

"Dacă polul de convergenţă psihică spre care gravitează 
materia, aranjindu-se, nu a fost altceva nici pate in plus de- 
cât grupare totalizatü, impersonală şi reversibilal din toate 
&răunţele cosmice de gindire, momentan reflectate sais asupra 
altora, - atunci rotirea lumii in. jurul ei ar slăbi (prin dez- 
gust faţă de sine), chiar în măsura în care evoluţia, progre- 
sind, ar lua mai clar cunoştinţă de impasul în care a ajuns .Sub 
amenințarea de a fi neputincioasă în formarea unei chei de boltă 
pentru noosferă, "Omega" (vezi mai sus, p.156) nu poate .fi con- 
cepută decît ca un punct de întîlnire între Universul ajuns 
la limita centrürii gi unelt centru, şi mai profund, = centru 
care subzistă singur $i principiu absolut ultim, de ireversibi- 
litate gi de personalizare : singura veritabilă Onega. ..". 

Bi tocmai în acest punct, dacă nu abuses, se înserează, 
în.legătură cu ştiinţa evoluţiei (pentru că Evoluţia se arată 
capabilă să funcționeze în mediu hominizat) problema privitoa- 


1. "Beversibil" în misura în care, legat prin structură gi 
fürü punct de sprijin înainte, ou o Sabinare precară a 
particulelor, foarte dezintegrabile prin natura ler, 
pins în profunzime, 


Pi 
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re la Dumnezeu, - motor, colector şi consolidator al evoluti- 
ei, spre înainte. 


1, S-ar putea spune (şi aceasta ar rezuna destul de bine -con- 
ținutul întreg al acestei lucrări) că fiecare fiinţă (fie- 
care corpuscul) se prezintă în mod simbolic experienței 
noastre ca o elipsă trasată pe două focare de "putere" ine- 
gală : un focar de ordonare materială (sau de complexitate), 
Ti ; si un focar de conştiinţă (sau de interioritate), Fo. 


In decursul previetii, activitatea lui Fo este practic 
nulă (domeniul hazardului). Apoi, în mod gradat ea se ri- 
dică pe firul vieţii , - pînă la "pasul gîndirii", unde e- 
chilibrul se răstoarnă. Incepind cu Omul, F, este cel care 
tinde să ia inițiativa ordonărilor, făcând să crească pute- 
rea lui F, (saltul evoluţiei prin invenţia cognitivă) ; 
în timp ce el devine din ce în ce mai sensibil (pînă la a 
se revürsa împotriva sa) la atracţia mereu crescândă şi 
în final exclusivă a lui Omega. 

Ceea ce înseamnă că în cursul mişcării cosmice totul 
Be scurge, ca şi cum, în mod gradat, suprastructura (psi- 

- hicä) devine partea constitutivă a particulelor vitaliza- 
te, în locul infrastructurii (psihice). 
7 : 
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CONCEPTII NEMARXISTE CU PRIVIRE 
LA NATURA UMANA 
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6.1. NATURA SI CULTURA 


Aşadar, problema relaţiilor dintre individ şi 
social duce la problema raporturilor dintre natură şi cultu- 
ră care în acelaşi timp o prelungeşte şi o trarispune pe cea 
dinţii, O prelungeşte, deoarece în individ apare natura şi 
în grup ori în societate cultura (şi în aceşti termeni ar tre- 
bui pusă problema înrudită culturü-personalitate). O transpu- 
ne pentru cÉ, dacá individul este pentru grup ca partea pen- 
tru întreg, natura este faţă de cultură ca teza faţă de anti- 
teză; opoziţia nu mai există atît între doi termeni separati 
gi într-o oarecare măsură exteriori unul faţă de celălalt, a 
căror complenentaritate trebuie înţeleasă, ea se repercutează 
şi acţionează în interiorul individului însuşi; în sînul per- 
sonalităţii se întîlnesc naturalul şi culturalul gi se inter- 
fereazü în cursul procesului de socializare. 

Cu toate acestea, dacă individul este gîndit ca 
totalitate, se poate oare introduce în el această distincție 
a umanului şi socialului?l. Poate fi împărţit omul in două 
părţi? Dar aici nu este vorba despre părţi cun sînt nevoile 
ori trăsăturile, ci mai curînd despre surse sau aspecte, oa- 
recum în felul în care Bergson distinge închisul şi deschisul 


\ 
x. DUFRENNE, MIKEL, La personalité de base - Un concept socio- 
logique, Paris, Presses universitaires de France, 1972 


1. Vom regăsi o problemi analoagii cu personalitatea de bază, 
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sau, mai exact, aşa cum Kant distinge materia gi forma, Dar 
atunci trebuie să ne ferin de a inispri opoziţia, substantiry. 
cînd natura. Ea trebuie inteleasi ca forţă, nu ca substanța 1 
Natura unană, care trebuie presupusă, nu este o natură deja 
făcută gi pe care presenta socialului ar putea s-o modifice, 
exercitind din afară asupra ei o cauzalitate. Ea este un an- 
sandlu de posibilităţi care nu se actualizează decît in cone 
tact cu socialul gi in acelaşi timp di socialului fizionomia 
sa proprie. Nu există mai înainte o naturi gi o societate 
după aceea, ci o natură care se realizeazi într-o societate, 
în aşa fel încît această natură mu poate fi sesizată decît 
în expresia ei socială, după cun această expresie realizează 
această natură. Si aceste două afirmaţii trebuie conjugate: 
pe de o parte, într-un sens natura umană este o abstracţie; 
ea este un mit, spune Farris, dar şi un sens şi poate ar 
trebui să adăugăn o normă, fiindcă mitul este pedagogic, gi 
în acelaşi timp profetic. Pe de altă parte, natura astfel rea- 
lizată nu este creată pur şi simplu din nimic de către cultu- 
ră. Pe scurt, natura nu se dezvoltă fără cultură, astfel 
încît, într-un sens, cultura face încă parte din natură, şi 
copiii-lupi nu au nimic uman, Insă în mod invers, cultura nu 
poate nimic fără natură şi nu există cultură inunană, după 
cum nici grup fără indivisi. Naturalul şi culturalul sînt 

un acelaşi întreg şi, totuşi, trebuie deosebite. 

Si dată definirea umanului este dificilă, cri- 
teriul care îi trebuie atribuit nu este deloc îndoielnic; 
este universalitatea, după cum an sugerat deja. Fără îndoia- 
14, ceea ce apare la prima vedere este mai degrabă diversi- 
tatea, mu numai diversitatea proprie indivizilor care poate 
face obiectul unei paihologii diferenţiale, ci diversitatea 
indivizilor potrivit mediilor sociale de care aparţin. Psiho- 


cum o opune celei de substanță, Merleau-Ponty:a gîndi compor- 
‘Sinseamny’ ind. 
oare a-l gîndi 


thy, ce înseamnă nu posibilităţi înscrise deja în ciință ci 
conn - fiinţa poate şi manifesti că poate în misura în care 
o face 
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a socială se conving 
a aches a fost RUE i adco MP asian; 
e mii de ori gi cel mai adesea 

ca un argument în favoarea relativității umanului. Dar dacă 
această relativitate însăşi este înţeleasă, oare causa nu este 
că se poate găsi ceva identic prin mijlocirea diversului? Oa- 
re cauza nu este că există un sens, care este unul universal, 
gi care se manifestă ca un numitor comun pentru toate formele 
socialului? 

Dar cum poate fi reperat acest universal? 
Printr-un demers dublu, Unul care pornsgte do la natura însăşi 
gi merge de aici le cultură, ca la desivirgirea gi vocaţia na- 
turii; acest demers, care autentifici caracterul functional 
al naturii, aparţine psihologiei prevenitü adesea, totuşi, 
să le efectueze prin prejudecata obiectivistü potrivit căreia 
natura trebuie considerati ca ua lucru; dar ol este fn germe- 
ne, în fiecare metodă genetică, Al doilea porneşte de la cul- 
turü pentru a ajunge le natură, fntrebindu-se $n co conditii 
cultura este pogibilă: această analiză regresivă esto aceea 
pe care o impune Cassirer, gi ea se £ntilnegte $ntr-o primü 
formă la Comte, care, în cadrul teoriei sale despre caracter 
atribuie biologicului ceea ce presupune sociologicul. Astfel, 
sociologia este aceea care furnizează materialele cercotürii 
sale. Cassirer atribuie filozofiei cercetarea insligi, də- 
semnîndu-i sarcina "de a releva unitatea unei funcţii gene- 
rale care coordonează toate creaţiile omului gi prezintă pi- 
tul, relegia, arta, etc. ... ca variaţii pe aceeagi temi" . 
Dar antropologia poate cel puţin să revendice o sarcină pre- 
liminară, care constă în a arăta $n ce fol fiecare din aces- 
te institutii/nari posedă un fel de unitate fundanentală prin 
care ea se înrădăcinează in natura umană şi de exemplu că 
"una est religio in rituum varietatej(o singură religie 
este în varietates rituriloj; de fapt, oare e “esenţă” a re- 
ligiei (ori a magiei, a tehnicii, a ştiinţei) nu esto căuta- 
tă în mod explicit, sau cel putin presupusă în lucrările 


1. en Man, p.73 
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care subliniază diversitatea produselor culturale? LA In orice 
caz, acest universal trebuie să se exprime în termeni psiholo- 
gici; el este constituit din uman: dacă ceva ce aparține reli- 
giei este în toate părţile identic, aceasta este o anunită 
atitudine religioasă fundanentată în natura umană. Si acest 
universal poate fi căutat pornind de la natură sau pornind 
de la religiile însele, 

Oricare ar fi căile acestei căutări, noi nu 
le von urma. Vom spune doar un cuvînt despre bilanţul ei. 
Ceea ce trebuie să ne prezinte ea este unanul ca energie ori 
ca forţă, mai curînd decît ca ceva dat; dar întotdeauna cu 
condiţia de a se înțelege cá acest uman nu se realizează 
decît printr-un individ ipostaziat social. ... 


l. astfel, zice Alexander, "psihologia mi 

M era asemuită celei a aliitarismului Pras anului, spartan 
sebirii armamentului; atitudinea psihologică a felahilor 
angajaţi la Piramide n-a fost,fără $ndoial&,foarte diferită 
de cea a mineralul sau a muncitorului manual în munca sa 


obişnuită (Our Age ef Unreason, p.122) 
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6.2. PROBLEMA LIBERTATII* 


en In orice caz, ideea de cultură devenită fami- 
liars prin opera celor ce studiază antropologia tinde spre 
concluzia că oricare ar fi elementele constitutive originare 
ale naturii umane, cultura unei perioade sau a unui grup re- 
prezintă influenţa determinantă în ordonarea acestor elemen- . 
te; această ordonare determină modelele de conduită care mar- 
cheazü activităţile oricărui grup, familii, clan, popor, sec- 
tu, fracțiuni, clase. Este tot atît de adevărat cù starea 
culturii determind ordinea şi ordonarea tendinţelor origina- 
re, precum este adevărat că natura umană produce o întreagă 
serie particulară sau un sistem de fenomene sociale, pentru 
a obţine satisfacţii prin ea insigi. Problema constă in a 
descoperi modalitatea în care elementele unei culturi reac- 
ționează unul asupra celuilalt și modul în care elementele na- 
turii umane sînt determinate să reacționeze unul asupra al- 
tuia prin condiţiile impuse de reacţia lor faţă de mediul 
ambiant existent. De exemplu, dacă cultura americani este o 
cultură pecuniară, aceasta nu eate deloc pentru că estructura 
originară sau înnăscută a naturii umane tinde ea însăși să 
obţină profituri pecuniare, Ci mai curînd pentru că o anumi- 
tă cultură complexă stimulează şi consolidează tendintele 
originare să producă un anumit model de dorinţe gi de scopuri. 


—— 
1. DEWEY,JOHN, Liberté et culture, Paris, Editions Montaigne, 


Aubie, FA n Pe 278-25; 75-271 126; 128-129. 
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Dacă noi luüm în considerare toate comunităţile, popoarele, 
clasele, triburile și naţiunile care au existat vreodată, 
putem fi siguri că natura umani Ín constituirea ei originară 
fiind o constantă relativă nu puten apela la ea, in izolare, 
pentru a explica multitudinea diversitütilor prezentate de di- 
feritele forme de asociere. 

Aproape-toti antropologii sînt de acord cînd 
afirmă că deosebirile dintre diferitele "rase" nu provin din 
ceea ce există în structura fiiziologică inerentă, ci din efec- 
tele exercitate asupra membrilor din grupuri diferite, de 
condiţiile culturale în care ei au crescut, condiţii care 
acţionează constant asupra naturii umane brute $i originare, 
începînd chiar din clipa naşterii. S-a ştiut întotdeauna că 
sugarii născuţi fără să cunoască vreo limbă au ajuns să vor- 
bească limba, oricare ar fi fost ea, a comunităţii in care 
ei s-au născut. Ca majoritatea fenomenelor uniforme, acest 
fapt nu a stârnit nici o curiozitate gi nu a dus la nici o 
generalizare cu privire la influenţa condiţiilor culturale. 
Acesta era un fapt admis; lucru normal, lucru atît de "natu- 
ral" încît el părea inevitabil. Dar el nu s-a observat decît 
după dezvoltarea cercetărilor sistematice făcute de cei care 
studiază antropologia, încît s-a observat că condițiile de 
cultură de unde provine limba curentă a unui grup dat produc 
alte trăsături pe care grupul le are în comun; trăsături care, 
precum limba maternă, deosebesc un grup sau o societate de 
altele. 

Ca un corp complex de obiceiuri, cultura tin- 
de să se menţină. Ea nu se poate reproduce efectuind anumite 
schimbări diferenţiale in constituirea originară sau înnăscu- 
tă a membrilor ei. Fiecare culturi are modelul său în ea în- 
sigi, ordonarea sa faracteristică prin energiile ei constitu- 
tive. Prin simplul impuls al existenţei sale ca gi prin me- 
tode adoptate în mod deliberat gi urmărite in mod sistematic, 
ea se perpetuează prin transformarea naturii umane brute sau 
originare a celor care nu s-au născut deàoc suficient de ma- 
turi. 

Aceste afirmaţii nu sugerează că ereditatea 
biologică şi deosebirile individuale înnăscute nu au deloc 


^ 


sa 
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importantü. Ele arati cli aceste caracteristici care operează 
$n interiorul unei forme sociale date sînt modelate gi capătă 
efect în interiorul acestei forme particulare. Nu trăsăturile 
indigene deosebesc un popor, un grup, O societate de o alta, 
ci ele marchează deosebirile în toate grupurile, Oricare ar fi 
"sarcina omului alb" ea nu a fost impusă de ereditate ... 
Funcţia culturii, pentru a determina ce elemen- 

te ale naturii umane sînt dominante şi modelul sau ordonarea 
lor în legătura unora cu altele,depăgeşte orice aspect spe- 
cial pe care se bazează atenţia, Această funcţie afectează 
ideea însăşi de individualitate, Ideea că nature umană este 
în mod inerent gi exclusiv individuali este ea însăşi produsul 
unei mişcări. cultural individualiste. Ideea că sufletul şi 
conștiința sînt în mod intrinsec individuale nu au survenit 
nimănui în cea mai mare parte a istoriei umane. Dacă s-ar 

fi ajuns la ceva care să sugereze acest lucru istoria unană 
ar fi fost respinsă ca sursă inevitabilă de dezordine şi de 
haos: nu uumai pentru că ideile oamenilor cu privire la na- 
tura umană erau mai bune decît ideile ulterioare dar şi pen- 
tru că ele erau funcţii ale culturii.Tot ceea ce noi putem 
spune fără ezitare este că cultura umană, ca alte forme ale 
vieţii, tinde spre diferenţiere, iaf diferenţierea înaintea- 
ză în direcţia distinctului şi a individualului şi, de ase- 
menea, tinde spre combinare, asociere. La animalele inferioa- 
re, factorii fizico-biologici determină ce tendinţă este do- 
minant& la un animal oarecare sau la o specie de plante şi 
raportul existent între cei doi factori - dacă, de exemplu, 
ínsectele sînt ceed ce savanții numesc "solitare" sau 
“sociale”, Le om, conditiile culturale înlocuiesc condiţiile 
strict fizice, In vechile perioade ale istoriei umane, con- 
ditiile culturale actionau aproape întotdeauna ca condiţii 
fiziologice chiar și atunci cînd era vorba de intenţie delibe- 
rată coe 

Acoasta va fi adevărat chiar dacă ar fi vorba 

în natura umani de tendinţe destul de dictinct marcate unele 
de altele pentru a merita numele care li se dă şi chiar dacă 
natura umană ar fi destul de fixă cum se afirmă uneori. Căci 
chiar $n acest caz natura umană operează într-o multitudine 
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de conditii diferite ale mediului inconjuritor,iar interactiu- 
nea cu acestea din urnă determină consecințele, semnificatia 
socială, valoarea pozitivă sau negativă a tendinţelor. Pretin- 
sa fixitate a structurii naturii umane nu explică în nici un 
fel diferențele care deosebesc un trib, o familie sau un popor 
de un altul - ceva ce ne determină să spunem că in ea însăşi 
gi prin ea însăşi ea nu explică nici o stare de societate. 

Ea nu emite nici o părere despre politica pe care ar fi avan- 
tajos să o urmeze, Ea nu justifică nici măcar conservatorismul 
ca opus radicelismului. 

Dar pretinsa imitabilitate a naturii umane nu 
ar putea fi admisă. Deoarece în timp ce anumite nevoi ale na- 
turii umane sint constante, consecinţele pe care ele le produc 
din cauza stării existente a culturii, ştiinţei, moralei, ; 
religiei, artei, industriei, regulilor legale - reacţionează, 
în schimb asupra elementelor originare ale naturii umane şi 
le dă forme noi. Prin urmare, modelul total este modificat. 
Inutilitatea unui apel exclusiv la factorii psihologici si 
pentru a explica ceea ce are loc şi pentru a forma o politică 
despre ceea ce ar trebui să aibă loc ar fi evident pentru în- 
treaga lume, dacă acest apel nu ar putea să fie un expedient 
comod pentru "a raţionaliza" o astfel de politică propusă 
iza N pentru alte motive de cutare grup sau fracțiune, In timp ce 
[ cazul "competitiei" care impinge oamenii la război si spre 
un progres social binefăcător este, evident, foarte instruc- 
tiv în această privinţă, examinarea celorlalte elemente ale 
lui Hobbes sprijină aceeaşi concluzie. 4 

De exemplu, există comunități unde respectul 
onoarei de sine însuşi, al familiei, al clasei a constituit 
principalul element conservator a tot ceea ce merita să fie 
valori sociale. Aceasta a fost întotdeauna virtutea princi- 
pală a unei clase aristocratice, civilă sau militară. In 
timp ce valoarea acestui respect a fost adeseori exagerată, 
este o nsbunie de a nega faptul că în interacţiune cu anunite 
condiţii culturale au existat preţioase consecințe, "Neíncre- 
derea" sau teama ca motiv este un termen şi mai ambiguu și 
lipsit de sens pentru ca să mai fie vorba de consecinţele 
lui. Ea îmbracă toate infütigürile, de la poltroneria lagü 
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` 1a prudenti, la precauţie, la circumspectie fără care nici o 
inteligenţă prevăzătoare nu este posibilă. Ea poate deveni re- 
verenti, lucru care uneori a fost exagerat in abstract, dar 
care poate fi ataşat unui gen de obiecte care o fac ‘dezirabi- 
14 la modul suprem, "Dragostea de putere”, aga cum este astăzi 
la modă să o numim, nu are sens decât dacă ea se aplică la 
tot, in general, şi astfel ea nu explică nimic in particular... 

Dacă ag afirma că democraţia are nevoie dee 
nouă psihologie a naturii umane, a psihologiei adaptată la 
grelele exigente care îi sînt impuse de condiţiile strüine, 
s-ar putea spune că eu emit un răspuns de un academism depla- 
sat. Dar dacă observaţia este înțeleasă ca semnificant pe 
care democraţia l-a legat totdeauna de umanism, cu credinţa 
în potentialitatile naturii umane şi că nevoia actuală 
este o viguroasă re-afirmare a acestei credințe, dezvoltată 
$n idei pertinente şi manifestată în atitudini practice, ob- 
servatia nu face decît să continue tradiţia americani. Deoare- 
ce credinţa în "omul mijlociu" nu are semnificaţie decît ca 
expresie a credinţei în conexiunea intimă și vitală dintre 
democraţie gi natura umani. 

Nu putem si perseverün în ideea că natura uma- 
nä, atunci cînd ea este lăsată in oa încâşi, cînd ea este eli- 
berată de restricţii exterioare arbitrare, „tinde la produce- 
rea de instituţii democratice care operează cu succes. Trebuie 
acum să enunţăn problema celuilalt punct de vedere. Trebuie 
să vedem că democrația înseamnă credinţa că culture umanistă 
trebuie să prevaleze ar fi sincer şi loial din partea 
noastră să recunoagtem că propoziţia este o propoziţie morală, 
ca orice idee tratată în ceea ce ea trebuie să fie. 
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6.5. INAINTE SI DUPA DIASPORA% 


eee Am explorat tema unit&tiii omului, temă cu multi- 

ple fațete. Unitate este unul din acele cuvinte polisemice, 
cuvînt instabil, un cuvînt important, găunos gi plin ca toate 
marile cuvinte, după ceea ce conţine ca sens şi ceea ce see 
extrage ca sens. Personal, cînd an văzut în prinul fila al 
lui Eibl-Eibesfeldt această succedanee de fete de toate culori- 
le, de toate rasele, de toate etniile, de toate culturile, cum 
surideau toate cu infinite variante, dar întotdeauna cu acelaşi 

suria şi care dintr-odată făceau să apară acelaşi zguduitor 
eyebraw flash care există pretutindeni, dar pe care am fost 
incapabili să-l vedem pînă acum (atîtea lucruri evidente ne 
scapă) atunci eu nu an înţeles că existau mici unităţi semio- 
tice de comportament păstrate prin diaspora antropologică cînd 
am simţit profunda unitate afectivă a speciei umane.Covalli- 
Sforza ne-a făcut să observüm că în ciuda prodigioasei r&áspin- 
diri pe planetă a lui Homo sapiens timp de cincizeci şi cinci 
de mii de ani, răspândire prin care culoarea pieilor, forma 
nasului, riturile, miturile şi experiențele se diversificase- 
rä la extrem, rămânea această unitate fundamentală a risului, 
a lacrimilor, a surísului. Acest film n-« făcut să trăiesc 
la modul subiectiv această constatare obiectivă, am resimţit 
profund în mine, la nivelul rudeniei, că eu făcean parte din 
aceşti alti oameni, dealtfel atît de străini gi, pentru a-mi 
exprima sentimentele, perniteţi-mi să pronunt cuvîntul aproape 
obscen: iubire. 


x. MORIN,EDGAR, Avant et après la diaspora. In: L'unité. de 
l'homme, Paris, Editions du Seuil, 1974, p.81b5- 


xx. Diaspora = rüspindive (în greaca veche).(n.r.) 
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Aceste exemplu arată cun oscilează semnificaţia tor- 
menului unitate. In primul rind, în acest caz el inseamnă o 
mică unitate quasiuniversală de comportament, eyebraw flash; 
el mai înseamnă unitate afectivă a speciei umane, şi în sfir- 
git, Înseamnă ceea ce mă uneşte pe mine (pe noi) observator 
(4) în mod subiectiv cu ansamblul umanităţii, iar acest din 
urnă sens poartă în el germenele unei etici, principiul unei 
politici. 

Să ne oprim mai întîi la tot ceea ce poate să în- 

semne din punct de vedere ştiinţific termenul de unitate. 
In primul rind, s-a vorbit de unitatea primaticl ce înglobea- 
ză omul, î1' leagă de primate. Noi nu numai că an studiat acest 
lucru, der l-an şi simţit, l-am resimțit pe plan abstract, 
ascultîndu-l pe Premack, l-am resimţit pe plan concret şi 
quasifizic văzându-l pe Washoe $n filmul lui Gardner. Voi 
adăuga că, de acum încolo, văd într-o nouă viziune cimpanzeul: 
este o fiinţă căruia an poftă să-i vorbesc şi care aş dori 
să-mi vorbească. Dar dacă unitatea omului implică unitatea 
primatică, ea se deosebeşte de aceasta, se separă, deoarece 
una din primele sale trăsături este de a defini din punct de 
vedere biologic omul prin diferenţă, chiar prin opoziţie faţă 
de celelalte primate. Si in acest caz, nu trebuie să abordăn 
alternativ cele două tipuri de unitate, ci să le facem să co- 
munice, adică să le abordăa simultan. 

Ajungem acum la problema centrală: unitatea omului. 
Această noţiune nu este, ci trebuie explicată. Este clar că 
există o unitate biologică a speciei umane, care poate fi de- 
finită în termeni morfologici şi, din ce în ce mai mult, gene- 
tici şi cerebrali. Insă; pentru mulţi este mai puţin clară 
ideea, dar, de asemenea, ea poate fi avansată, că exiată 
structuri mintale comune tuturor intüivizilor, structuri orga- 
nizationsle fundamentale comune tuturor societăţilor şi tutu- 
ror culturilor, Dar nu mai putin este clar că există o extra- 
ordinară diversitate biologici, genotipică gi, mai mult încă, 
fenotipică de la indivizi la indivizi, de la rash la rasă, 
de la etnii la etnii; nu mai putin evident este că există o 
extraordinară varietate a culturilor gi societăţilor. Astfel, 
trebuie sä punem $n balantii unitatea și diversitatea gi să 


Scanned with CamScanner 


22018 - 


alegem pe una ca principiu gi să respingem pe cealáltü ca fe- 
nomen secundar, chiar ca epifenomen? Si în acest caz esentia- 
lul este de a înlătura această alternativă, Prin urmare, trd- 
buie sä căutăm legătura dintre principiul incontestabil al 
unithtii şi principiul extraordinarei varietăţi, Să nu opunea 
un principiu abstract (unitate) unei realităţi concrete 
(varietate), o aparenţă fenomenali (varietate) unei lozinci 
fundamentale (unitate), ci relaţia dintre principiul univer- 
sal - prezent în concretul diferenței - gi producerea dife- 
rentei - prezentă în principiul universal. 

In primul rind, trebuie si respingea în mod radical 
ideea, lipsită de orice fundament, dar încă vie în lunea şti- 
intelor despre om, după care biologia ar reprezenta domeniul 
unității rigide a speciei, în timp ce societatea şi cultura 
ar fi domeniul liberei diversit&ti. Principiul teoretic al 
biologiei moderne este cel al unităţii diversităţii. Cu cât 
o specie este mai complexă, cu atît ea produce indivizi mai 
diferiți gi, odată cu omul, ea atinge extrema diversitate 
geno-fenotipică. Sexualitatea întreţine fără încetare aceas- 
tă diversitate şi, după instituirea arhaică a exogemiei şi pro- 
hibirea incestului, cultura însăşi stimulează şi dezvoltă 
amestecul genetic. Astfel, în biologie mai mult decît în 
psihologie, în cultural și în social un principiu dublu 
unitate/diversitate este în acţiunea 

In acest cadru trebuie să punem dificila problenă 
a universalelor. Am văzut că există universale de comporta- 
ment mai numeroase decît cele care se credea că există 
(Eibl-Eibesfeldt);cá rezistă universale psihoafedtive, 
dar nucleul însuşi &l universalelor antropologice se situea- 
ză mai adînc la nivelul unei structuri complexe organizatoa- 
re şi transformatoare care se ascunde gi in spatele negurii, 
deoarece ea vizează interrelatia dintre sistemul genetic, 
"sistemul cerebral gi sistemul sociocultural. A spune structu- 
ră mintală este important, dar insuficient, deoarece structu- 
ra mintală trimite la structura genetici (Changeux) si 1a 
structura socioculturali care, la rîndul lor trimit la una 
şi la cealaltă etc. š 

Dar, în orice car, termenul universale, în acest 
cadru gi în acest sens fundamental, nu înseamnă că universa~ 
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litatea rezidă în identitatea de trăsături empirice care apar 
în societăţile cele mai diferite; dimpotrivă, universalele vi- 
zearü trăsături eventual difeftite de la societate la societate, 
de la individ la individ, dar care se supun principiilor orga- 
nizationale prime în cadrul cărora ele constituie transformări 
şi actualizări diferite, după influenţa mediului înconjurător 
(natural şi sociocultural) şi a condiţiilor abaterii de 

toate genurile. Asa cum afirmă Murdock este vorba de "simili- 
tudini în categorii gi nu în conținuturi” sau cum afirmă 
Geertz "este vorba de a căuta relaţii sistematice între diferi- 
te fenomene şi nu identități substantive între fenomene sini- 
lare". Universalele sînt "competente" gi nu "performante". 
Universalele sînt principii generative de natură organizatio- 
nală care comandă gi controlează diversitatea fenomenalü. Se 
observă imediat că domeniul de studiu al acestor universale 
debordează cu mult domeniul disciplinelor cunoscute; concomi- 
tent bio-psiho-antropo-sociologice ele nu pot apărea ca figu- 


' ri ale unui puzzle, ímbrütigind psihologia, biologia antropo- 


logia, sociologia etc. Ele vizează un domeniul subiacent, cel 
al logicii autoorganizaţionale, acest domeniu care nu posedă 
încă energie, dar care trebuie să apară, "este tommai domeniul 
antropologiei fundamentale. 

Oare m-am îndepărtt în acest demers recurent de la 
problema ultimelor noastre dezbateri: "Stiint& despre on, 
etică, societate"? După părerea mea,m-am încadrat pe deplin 
în ea. barcinii -teoretico-gtiintifice, aceea de a regăsi sin- 
teza unităţii gi diversităţii omului $i corespunde pe planul 
normativitütii etico-politice o dublă misiune: realizarea în 
aceeaşi mişcare a unităţii şi diversităţii omului. 

Trebuie, concomitent, să regăsim gi să realizüm 
unitatea omului. Unitatea omului a fost pierdută încă din 
preistorie, acum o sută treizeci de mii de ani cu diaspora lui 
homo sapiens şi începînd cu momentul cînd fiecare cultură s-a 
închis în ea însăşi, neatribuind raţiunea de on decît proprii- 
lor săi membri, considerîndu=l pe oelülalt, pe străin, fie ca 
pe un cline, fie ca pe un zeu. Unitatea a fost pierdută gi in 
ştiinţele despre om care s-au parcelizat, s-au divizat şi nu 
au mai constituit fiecare decît un fragment din unitate, Dar 
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astăzi, la cele două extremítüti ale ştiinţei despre on, 
această unitate este pe cale dea fi regăsită: pe deo parte, 
în noaptea preistorică a originilor, pe de alta, în avangar- 
da devenirii planetare. Intr-adevür, la extremitmtea preisto- 
rici, descoperirile din aceşti ultimi ani ne determină să co- 
borîm, în cadrul marii matrici africane, la strümogul care 
în curs de zeci de mii de ani s-a înmulţit pe toată suprafaţa 
planetei. La extremitatea prospectivei, în celălalt capăt 
al lanțului, pentru prima oară în istoria omului, un studiu 
sistdmic a încercat să reunească în acelaşi model ansamblul 
fenonenelor umane sau, mai bine, să integreze problema umani- 
tátii în relaţia sa ecologică cu planeta. Mă gîndesc, evident, 
la cercetarea M.I.T., comandată la Clubul de la Koma. Bine- 
înțeles, este vorba de un prim pas, la fel de rudimentar, de 
neindeminatic, de insuficient ca gi primele hărţi geografice 
trasate acum câteva secole de navigatorii arabi sau portu- 
Eghezi. Dar este admirabil că o unitate care se fundamentează 
la originea hardwarului - unealta paleolitică - se regăseşte 
la începuturile software-ului - computerul ultramodern. Intre 
acestea există fabuloasa diaspora în care umanitatea s-a pier- 
dut pe ea însăşi, separată, zbuciumată, nereapărînd decît 
tîrziu şi numai ca idee abstractă. 2 \ 

Conceptul de unitate a umanului a devenit concret. 
Vechiului substrat antropologic i se uneste de acum inainte 
un țesut economic, comunicational: de fapt, planeta a devenit 
una. Dar această societate nu este încă nici o unitate a so- 
cietăţii (Gesellschaft)nici a comunităţii (Gemeinschaft). 
Tocmai pentru această unitate trebuie să nilităn, Astfel, 
tendinţa profundă şi aspiraţia de a depăşi starea de diaspora 
Be uneşte cu aspirația profundă de a regăsi sursa comună, 
Hatricea, în sensul logic şi uterin al termenului, Matria 
cum spunea A.Conte. Mai mult, astăzi simțim că această matri- 
ce nu poate fi izolată, separată de matricea naturală. Uni- 
tatea omului trebuie si se încadreze în unitatea vieţii, 

Dar unitatea umană la care aspirăm nu ar putea fi 
unificarea hegemonică ce distruge varietatea, Intr-adevăr, 
ea nu poate să se realizeze decit în rüspíndirea şi inter- 
fecundarea diferenţelor. Cu alte cuvinte, noua civilizaţie nu 
ar putea să se fundamenteze pe imaginea hegemonicá a omului 


Scanned with CamScanner 


2221 a 


alb, adult, occidental; dimpotrivă, ea trebuie si releve şi 
să revele fermentul civilisational feminin juvenil, senil, 
multietnic, multicultural. Noua societate nu ar putea să fie 
fundamentath pe o dominare homogeneizantü a unui imperiu. 

In realitate, este vorba de o nouă formă de societate bazată 
pe geniul diferenţei şi nu pe lipsa de geniu a constringe- 
rii". Universul diferenţei nu poate decît sü'se răspîndească 
lateral, în proliferarea posibilităților şi nu vertical, ; 
$n iemarhia rigidă, Iatü-ne cu un dublu imperativ care con- 
tine în el, efectiv, contradicții, dar care nu poate să se 
fecundeze şi să se afirme decît $n contradicții: pretutindeni 
să păstrăm, să extindem, să cultivăn, să dezvoltim unitatea; 
pretutindeni să păstrăm, să extinden, să cultivim, să dezvol- 
tăm diferental ..... 

Cred că trebuie să fim din ce în ce mai conştienţi 
că de acum înainte, problema etică a unui savant nu este nu- 
mai de a vorbi altora, ci, în primul rînd, de a-şi vorbi lui 
însuşi. Nai întîi, care este relaţia dintre obiectivitatea 
noastră, adică dintre încercarea, noastră de a stabili o ști- 
int& obiectivă despre om şi obiectivul nostru (target)a adică 
dezvoltarea omului care şi ea vizează subiectivitatea noastră? 
Obiectivitate-subiectivitate: două domenii ireductibile 
unul la celălalt şi, totuşi, inseparabile; fără încetare ne 
von pune in viata noastră această incertitudine şi ne-o von 
pune din ce in ce mai mult în lucrările noastre. Stim că va- 
lorile nu pot fi deduse din ştiinţă dar că, totuşi, aceasta 
implică valori; ştim că ştiinţa trebuie să'se elibereze de 
orice sociocentrism, dar că ea este influențată de deternina- 
rea socială gi că, la rîndul éi, suscitü, deternină din ce in 
ce mai mult structura gi devenirea societăţii. In viitor tre- 
buie să stim că asceza cunoaşterii ştiinţifice care a respins 
orice judecată de valoare, gi de finalitate pune de acum încolo 
o problemă foarte gravii, deoarece ştiinţa este nu numai con- 
trolatü de forţele politice gi sociale, dar gi antrenată în 
dinamismul unei creșteri necontrolate 9i generalizate cu 


l. Fourier spunea: "Tot ceea ce se bareazü pe constringere 
denotă o periei totală de geniu" 
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caracter exponential, Dinanismul însuşi al științei care di- 
nanizează tehnologia, care dinamizează industria de pace şi 
de război, aceasta dinamizind concomitent forţele dezvoltării 
gi alte morţii în societate, forţele de eliberare gi de con- 
stringere. Joliot-Curie nu știa că neuronul ducea, printr-un 
lanţ implacabil, la bomba atomică. Astăzi, noi ştim că orice 
control al unei enzime, molecule va conduce la o intervenţie 
asupra omului şi societitii., Biologul ştie că orice descops= 
rire în laborator duce în mod potential la o armă gi la o pu- 
tere asupra cărora el nu va avea, bineînţeles, nici un drept 
de control. Si dacă vreodată ştiinţele despre societate ar 
trebui să se dezvolte, întra-adevăr, riscurile ar fi şi, mai 
mari. La ora actuală, cum a arătat foarte sugestiv Michel 
Serres, pe planul probabilităților singurul control posibil 
este moartea. Evident, trebuie să găsim un alt control, Si 
aici se regăseşte problema pusă de. Eisenberg: cine sint 

(vor fi) controlorii, cine va controla pe controlori? Care 
este controlul nostru faţă de noi? Si la noi, controlori fară 
control, necontrolati şi necontrolori incenstienti, trebuie 
să se aprofundeze o criză, adică condiţiile unei noi con- 
ştientizări, Nu se mai poate spune că politica este "rea", 
că ştiinţe este "bună", că tehnologia este "neutră", Nu se 


pai poate scientiza 1a nodul nevinovat. Nu se mai poste scien- 
tiza la modul pontifical. 


Situația s-a schimbat mult. Acum patruzeci do ani, 
înaintea celui de-al doilea război mondial, savantul. care 
căpăta conştiinţa implicaţiilor politice gi sociale ale lumii 
în care și pentru care lucra, putea, ca Einstein, să pozeze 
în Moise. El putea să dea ca model viata dezinteresată a 
mici comunitayi studioase, ai propunii ca exemplu critica li- ^ 
beri, examenul rational gi si exclame: "Iata adevărul, iată 
intelepciunea"| Apoi anii au trecut, bomba atomică a explodat, 
gi lunea a trecut deodatü de la stadiul lui la cel al lui 
Teremia, adică al lui Oppenheimer, punind în gardă popoarele 
9i guvernele împotriva pericolelor mortale ale unei mecanici 
a morții, dealtfel  declangatü de însăşi gtiinta, 

In zilele noastre, am ajuns la stadiul lui Job 
aplecat asupra nimicniciei gale; trebuie să atragem priviri- 
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le lumii gi sä concentrin propriile noastre priviri asupra 
unei crize care nu este în afara noastră, ci în noi: să ne 
găsin la epicentru, la nivelul crucial gi critic al crizei 
societăţii şi a umanităţii. Trebuie să devenim conştienţi 
de această criză, să intrăn în criză, dacă dorin si aven o 
oarecare speranță de a-i găsi o soluţie, 


Traducere: Nicolae Frigioiu 
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?.1.THHNOLOGIA: GENERATOR DB BOGATIE SI DE 
PROBLEME * 


+++ In epoos noastră, omul a violat 94 a pîngărit 
natura din întreaga lune. Acesta.a fost un efeot cumulativ 
provocat de două cauze distincte, deri intercotelate. Una din 
osuze a fost progresul accelerat al tehnologiei; cealaltă a 
fost explozia denografică pe care progresul tahnologiei å făcu- 
t-o posibilă. Cucerirea naturii de către oma fost strălucită, 
însă utilizarea greşită a acestei viotorii a avut consecințe 
tragice. Violarea naturii de către om a fost hazardată şi 
oarbă; omul a distrus frumusețea naturii si, prin poluarea ai, 
a transformat-o din nou într-o ameninţare. Pot vedea ceea 
ce ss întîmplă in Anglia, care odinioară a fost foarta fru- 
moasá. Aa văzut această ameninţare apárind în Japonia, Ea 
poate fi văzută în America, unde sălbăticia virgină a fost 
transformată în mahalale sărăcăcioase. Ba poate fi văzută în 
întreaga lume... 

Conştiinţa omului s-a trezit într-un mediu în 
care el s-3 găsit îngrăăit sau plantat, mediu care însă nu-i 
fusese hàrázit. ma început, omul depindea de madiul său 
înconjurător natural, El trebuia să lupte pentru s se hrăni 
cu cesa ce putea aduna sau prinda; el trebuia să încerce să 
scape de a nu fi devorat de către alte fiare sălbatice; şi 

^ Vrebuia să rămînă el însuși împotriva timpului, împotriva 
céldurii şi a frigului, impotriva secetei $1 inundaţiilor. 
Pentru a începe astfel, locurile în care trăia omul, după 
cîte se apune, se limita. la regiunile calde, deoarece stră- 
„moşii săi $5i pierduseră blana gi, de asenanea, pentru că 

„ era mai dificil pantru primii oameni să treveraeze râurile, 
munţii, să atrăbată pădurile gi mlaștinile, pentru e nu mai 
vorbi de înceroarea de a traversa marea, decît este pentru 
descendenţii lor din zilele nóastre üü'zboare pests Polul Nord 


—— 


X TOYNBEF ARNOLD, Burviv the future, London, Oxford 
University Prete i Ce ca, pet . ; 
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sau să ajungă pe Lund. Așa of primii oameni nu s-au putut 
răspândi în jurul globului cu ușurință şi repeziciune. 

Cu toate acestea, omul a devenit uman, el a schin- 
bat în mod conştient gi deliberat mediul său înconjurător 
natural originar într-un mediu înconjurător artificial, făurit 
de el. Iată ce intelegem noi prin progresul tehnologiei! 

Cele mai vechi relicve ale vieții umane nu sînt oasele de 

om, Oasele de om foarte vechi sânt rare, Cele mai timpurii 
relicve ale vieţii umane sînt uneltele, care, chiar din epo- 
oile cele mai timpurii, sînt relativ abundente., Cînd spun 
unelte, nu înţeleg prin ele obiecte naturale utilizate ca 
unelte într-o atare nemodificată. Animalele neumane, de 
exemplu, unele maimuțe, casatorii şi vidrele de mare utilizea- 
ză ca unelte obiecta naturale nemodificate. Am văzut vidre 

de mare prüdind scoici şi alte moluşte de pe stânci, ridi- 
cînd pietre şi spárgindu-le cochilia, însă ele nu cioplesc F 
aceste pietre pentru a le face o muchie mai ascuțită. Ele 

iau pietrele aga cum le.gáseao. Marele progres pe cara stré- 
moşii noştri l-au făcut, .chiar la începutul fazei umana pre- 
zente a istoriei noastre, a fost cá ei au modificat  obisc- 
tele naturale, în scopul de a le transforma în unelte mult 
mai eficace pentru modificares altor obiecte naturale. De 
exemplu, un om a descoperit că o piatră cioplită era o unealtă 
mai bună decît o piatră necioplit&, pentru doborirea unui 
copac sau pentru omorirea unesi capre sălbatice. 

In perioada primului milion de ani al istoriei umane, 
tehnologia a fost practic statică, Ne putem convinge de acest 
lucru vizitínd orice muzeu de relicve preistorice, Constatăn 
că aceleaşi unelte, practic de același tip, au continuat să 
fie utilizate în întreaga lume timp da aproximativ un nili- 
on de ani. Cînd a fost inventată a unealtă, ea s-a răspîndit 
extrem de lent, deoarece oamenii se puteau deplasa doar cu 
propriile picioare gi puteacăra doar cu propriile lor niini 
această unealtă către alti oameni aflați la o dintantü de 
câteva mile gi deoarece ecegtie din urmă aveau nevoie de ani 

* pentru à 86 decide aŭ o imite, Dar în această etapă, tehnolo- 
gia se modifica atât de încet încît treoea mult timp până 
ce un tip de unelte să se răspândească în toată lunea, după 


cun un tip’ uniform de unelte se răspândește astăzi oa fulgerul: 


PI 
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datorită aşa-nunitioi "anihilări a distanţei", prin $mbunütá- 
firea mijloacelor de comunicație. Tipurile se achinbă acum 
ou ropezioiune, însă rispindires fiecărei modificări succesive 
în jurul globului este mai rapidă. 

Cei oinoi nii de ani de civilizație reprezintă o pes 
rioadă foarte scurtă in comparaţie cu primul milion de ani 
anterior de istorie a preoivilizstiei umane. Insă în aceşti 
ultimi cinci mii de ani - şi în ultimii zece mii sau treizeci 
de mii de ani - pasul ou care a crescut progresiy eapacitates 
omului de a modifica natura a fost mai accelerat. De ce mă 
refer la cinci nii, zece mii-sau treizeci de mii de ani? Zorils 
civilizaţiei se situează cu aproape cinci mii de ani înainte 
de epoca noastră. Zece mii de sni insinte de noi: aceasta a 
fost data începutului erai neolitice. Denumirea aceasta este 
destul de înşelătoare, Numim această perioadă epocă neolitică 
din cauza modului nou de făurirs a uneltelor pe care strămoşii 
noştri le-au descoperit atunci.-In loc să cioplească piatra 
pentru a obţine muchii ascuțite, ei su descoperit cum să gle- 
fuiasc& piatra, aducind-o exact la dimensiunile dorite, Acsasta 
a fost o invenție tehnologică foarte iuportantü; der cu mult 
mai importante, marcînă începutul erei neolitice, au fost inven- 
terea agriculturii, domesticirea animalelor, inventarea tor- 
sului şi țesutului, inventarea oláritului, inventarea bărci- 
lor. Inainte de sfîrşitul erei neolitice, în mileniul sl V-lea 
şi al IV-lea f.een. cind cele nai timpurii civilizații nu apă- 
ruserh încă, strămoşii noştri au inventet mineritul, extracția 
gi prelucrarea metalelor, Inceputurile scrisului datează, da 
asemenea, din această perioadă, ca şi, probabil,utilizarea vin- 
tului pentru 'óonduoérea anbarcetiunilor. 

Treizeci de mii de eni insinte de noit sceasta a fost 
dato tranziţiei de la era paleolitică interioară, pe de o 
parte, cea mai lungă perioadă a istoriei omului de pink scum, 
la relativ sourte eră paleolitioü superioară, Această eră pa- 
lsolitioă. superioară a duret diroa douăzeci de nii de ani şi 
în soest timp omul a făcut un progres relativ brusc în ce 
priveşte forms uneltelor sale prin metode îubunătăţite de as- 
cuțite a pietrei. : 

Ceea oe numim revoluția industrială (ale cărei baze 
științifice au fost puss în aecolul al XVII-lea), nu a fost 
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ou adevărat prima revoluţie industrială din istoria omului, 
Caracteristica distinotivü a revoluției industriale, care a 
început în Marea Britania acum două sute de ani şi care con- 
tinuă încă şi astăzi într-un ritm accelerat, este faptul că pu- 
toroa musculară umană gi animală a fost în sfîrşit înlocui- 
tă de oltre energia noînaufloţită, oa o forţă motrice fizică. 
Enegia vântului a fost exploatată probabil încă de acum cinci 
mii de ani pentru conducerea navelor, iar energia apelor a fost 
exploatată încă de scum două mii de ani pentru acţionarea mo= 
rilor cu apă, însă oeea oe înțelegem oínd vorbim despre revo- 
lupia Industhială în lunea modernă este utilizarea sistemati- 
că şi exclusivă o energiei neiínsufletite. 

Progresul tehnologio a fost cumulativ şi este pro- 
babil oa el să continue să fie cumulativ, în sensul că o reali- 
zare tehnologică odată înfăptuită nu este pierdută din.nou, 
gi că următoarea realizare. se bazează pe ceea ce deja s-a re- 
slizst. Tehnologia a progresat într-un ritm accelerat chiar 
de la începutul erei paleolitice superioare, aproximativ acum 
30.000 de ani, însă a progresat în salturi, nu într-un ritm 
egal, ier în ultimii două sute dé ani a Gunoscut un nou si 
puternic impuls». Deși nu este vorba de un fenomen fără pre- 
cedent, acest impuls gate fără precedent prin potents sa. 

In final, el a inversat relația iniţială între natura umană 
gi cea nonumaná. De la revoluţia industriala, omul a devenit 
atăpînul naturii nonumane şi aceasta aparent odată pentru 
totdeauna ireversibil, în afară de cazul in care omul ar ree- 
libera natura nonumaná, distrugindu-se singur. Succesorii şi 
moştenitorii omului ar putea fi în acest caz inseotele socia- 
le care sînt msi vechi decît omul gi care er putea să trü- 
isscá mai mult decit gtim noi. 

Btüpinires de către on a naturii nchunane a fost 
obținută cu preţul. înrobirii sale faţă de un mediu înconjură- 
tor ertificial nou, făurit de om. Acest mediu înconjurător nou 
este nai neprielnio, mai tiranio gi din punot de vedere pshi- 
hologic mai perturbator decît cel vechi. Această schimbare 
Constituie una din cauzele îngrijorării caro a cuprins în 
prezent întreaga lune, ale conflictelor violenţei si frustrá- 
rii mutuale e dorințelor umane, 

In trecut, au existat freovente crise de pierdere 


i 
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a controlului asupra problemelor unane,degi este probabil 
cá nici una din aceste criza precedente nu au ajuns la asemenea 
extreme oa oes din momentul actual.... 

Omul a revoluționat mediul sáu înconjurător natural, 
în scopul de a încerca să îl faoü conform cu neoensitütile 
ase. Omul a atăpînit natura, însă făoînd sceasta s-a înrobit 
faţă de noul mediu făurit de el, care îl înconjoară din toate 
părțile. Omul s-a condamnat aoum să trăiască în oraşe şi să-și 
cîştige traiul muncind în fabrici gi în birouri, 

Această muncă urbană este mai uşoară din punct de 
vedere fizic decât cultivarea páuintului sau păzirea turmelor 
Şi oirezilor de animale domesticite gi este cu mult mai ușoară 
decât vânătoarea, pescuitul sau culesul fructelor şi rădăcini- 
lor comestibile sau al altor produse alimentare, Toate acestea 
însemnau o muncă foarte grea. Dar munca urhană este cu mult 
mai monotonă. Vinatul era mai periculos, iar alimentele obtinu- 
te prin vínátoare erau mai precare “decît produsele agriculturii 
mecanizate. Insă pulverizarea insecticidelor nu este atît de 
excitântă ca împuşcarea sau prinderea în capcană a unui mamut 
sau a unui mastodont sau os înfigerea harpoanelor într-o ba- 
lenä. Este interesant că oamenii care au timp disponibil şi 
banii necesari, merg la vânătoare şi pescuit pentru a face 
sport. Fi au nostalgia trecutului- lor preistoric: timp de un 
milion de ani, vînătoarea şi pescuitul au fost ocupațiile prin 
care strămoșii noştri igi obțineau cele necesare traiului, 

Am văzut că experiența actuală a omenirii, în ce pri- 
vegtd schimbarea revoluționară, nu este fără precedent şi cá 
omenirea a reuşit să supravieţuiască schimbărilor revolutions- 
re precedente care s-au abătut asupra ei cu viteză şi cu inten- 
sitete egale. Este oarecum reconfortabil pentru noi să ne 
aducem aminte de acest Lucru. Acest fapt ne poate da curaj şi 
speranţă în crize noastră actuală. 

Cea mai uimitoare dintre schimbările revoluţionare 
ale timpurilor noastre esta oregteraa bogăției materiale prin 
aplicarea științei în cadrul tehnologiei, In aceast& privinţă, 
tehnologie noastră planificată în mod ştiințifio a depăşit cu 
succes toate așteptările noastre. Insă acest succes, departe , 
de a asigura fericiros umană, în realitate nu a sporit-o delor, 
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Chiar de la începuturile oivilizatiei bogăţia a fost distribu. 
ită inegal, iar inegalitatea nu a fost depăşită prin interme. 
diul productivităţii revoluţiei industrisle,Astézi, cea nai 
bogată dintre ţările industrializate este SUA, însă chiar 

şi acolo, o zacime, sau poata o cincime din populaţie este încă 
jalnic de sărsaă și de prost îngrijită, iar ţările în cere 

o parte din populaţie a devenit bogată, constituie doar o 
minoritate, Trei sferturi din populaţia lumii sînt încă ţărani 
al căror standard de viaţă materială nu este ou mult mai ridi- 


cat decît standardul erei neolitice. 
Mai mult, minoritatea din lume care a devenit acum 


bogată şi-a cumpărat bogăţia la un preţ ridicat, în termeni 
de pierdere a libertăţii gi s fericirii.  Vînătorul paleolitic 
era mai liber deoît urmașul său, ţăranul neolitic, dar ţăranii 
găsea încă cel puțin o-plăcere în munca sa. Igi iubea recolta 
şi animalele domésticites Meseriaşul manual, în sensul literal 
de făuritor al uneltelor cu propriile mîini, nu cu ajutorul 
mașinilor, îşi găsea plăcere în munoa sa, şi de asemenea, era 
mindru să-şi facă treaba bine. Dar muncitorul industrial ur- 
ban din zilele noastre gi luorütorul din birouri sînt mai 
puțin liberi decît predecesorii lor, artizanul şi ţăranul, iar 
munca lor este monotână. De aceea, ei tind să trăiască nu 
pentru recreere. "Recreere"- este un cuvînt foarte semnificative 
Be-creere: sugerează că munca distruge pe muncitor, că îl 

face subuman sau inuman, şi cá de aceea el trebuie să-şi pe- 
treacă timpul din afara orelor de muncă pentru a redeveni umane 
Inainte de revoluția industrială, munca in sine constituia o 
recreere, astfel încît muncitorul nu aves nevoie de recreere 
în timpul său liber. 

Ao6astá despărțire între muncă gi interesul faţă de 
ea, conduce le nefericire, Să privim picturile vindtorilor 
peleolitici, vechi de 25.000-35.000 de ani, din pesterile 
din Franța și Spania. Aici ei au pictat animalele pe oare le 
vinau pi picturile arată că omul paleolitic nutrea un interes 
unan pentru ocupaţia prin oare își câștiga existenţa, - Ani- 
malele sînt desenste cu o minunată veridioitate gi se poate 
sesiza înflăcărerea cu care vindtorul gi piotarul oe se uita 
pente umărul acestuia, priveau animalele gi le studiau fiecare 
detaliu de formă, ouloare 91 miguara. Fl ara fesoinat de ani- 
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malele pe care le vâna, Vindtorul paleolitic era lipsit de 
toate plăcerile materiale din zilele noastre, însă probabil era 
mai fericit decât sintem noi. Noi nu putem să-i vorbim, însă 
puten contempla picturile sale, isr acestea aruncă o lumină 
asupra sentimentelor sale. 

Pînă acum, omul a devenit prizonierul fiecăruia din- 
tre progresele tehnologice pe care le-a realizat, El a devenit 
prizonierul lor din cauză că fiecare progres a fost urmat de o 
creştere a populaţiei. A existat probabil o explozie demogra- 
fică către sfîrşitul erei paleolitice inferioara; cu siguranţă 
că tot aga s-a întîmplat şi la începutul erei neolitice; şi 
de esemenea, la începutul revoluției industriale s-a inre- 
gistrat o explozie demografică uriaşă. In condiţiile acestei 
populații sporite, omenirea ar fi murit de foame dacă ar fi 
încercat să se ratragă spre modul de viaţă anterior, care 
în fiecare caz a fost mai puţin eficient din punct de vedere 
tehnologic, dar care probabil că a fost mai satisfăcător din 
punct de vedere spiritual. Revoluţia industrială ne-a Ính&tst 
din nou, ín acelaşi mod. Datorită exploziei demografice actuale 
nu vom fi în stare să scăpăn de viaţa urbană sau de munca 
în fabrici şi birouri, căreia ne-am condamnat noi înşine prin 
înfăptuirea revoluţiei industriale. Trebuie să acceptăm des- 
tinul uman pe care ni l-am hotărît noi înşine. Ceea ce trebuis 


să încercăm să facem, este să facem acest destin cit mai tole- 
rabil cu putinţă... 
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7.2. TEHNOLOGIA SI RATIUNEA 


Pentru a înţelege omul contemporan şi cultura con- 
temporani trebuie să examinim relaţia lui faţi de tehnologie. 
Cel putin o parte a umanității a intrat in epoca tehnologică; 
iar o parte din ea nu putea să fi realizat această evoluţie 
fără să-l aducă pe om în epoca tehnologică, în ciuda faptului 
că unii din oameni au rámas în urmă. Caracterul istoric mon- 
dia! al tehnologiei este de aşa natură încât influenţează chiar 
gi pe aceia care nu se bucură de avantajele ei gi care au:meí 
ales de suferit de pe urna efectelor dăunătoare sau de pe urna 
unor efecte lituralnice ale ei. 

Intr-un gens, tehnologia înseamnă pur gi simplu o 
prelungire a omului. Precum uneltele primitive erau prelungiri 
ale nfinilor, picioarelor sau mugchilor omului, tot astfel ma- 
ginile mai complicate îi sporesc capacitatea de producţie. Teh- 
nologia modernă nu mmai că continuă să multiplice capacităţile 
productive ale omului, dar modifică, de asemenea, raportul său 
fata de producție, faţă de.natură, faţă de sine. Tehnologia mo- 
dernă creează noi tipuri de putere in forma energiei nucleare, 
face posibilă o comunicare aproape instantanee, contribuie la 
transportul oamenilor în Lună şi în spaţiul extraterestra şi 

` pune la îndenîna omului posibilitatea de a schimba specia prin 
inginerie genetică. Calculatoarele au multiplicat posibilități- 
le de calcul şi altele înrudite ale omului oarecum în acelaşi 
fel cum au multiplicat maşinile secolului al XIX-lea capacita- 
tea lui productivă. 


ri Tehnologia a influențat cultura. Ca oameni ai epo- 
Cii tehnologice, felul în care ne exprimüm nu tine numai de u- 


X. R.T.De GEORGE (8.U.4.), Tehnology and reason. 
IniActele celui de-al XV-lea Congres Mondial de Filozofie, 
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tilizarea tehnologiei în munca noastră, ci iu, de aBenenea, 
forma unei palete largi de ectivitüti, sub forma muzicii o- 
lectronice, a instrumentelor de înaltă precizie sub forma unui 
mediu nou pentru sculptură gi arta tridimensională, a televi- 
ziunii în culori care nu servegte numai pentru distracție de 
masă ci din ce în ce mai mult pentru educaţie, In viata coti- 
diană a americanului obişnuit, tehnologia modifică obieeiuri- 
le lui în ce priveşte banii, prin cumpărături făcute pe bază 
de cartele de credit, schimbi modul în care mincarea lui este 
preparată, modifică materialele şi hainele pe care le poartă, 
Prin însăşi complexitatea sa, tehnologia este un domeniu acce- 
sibil pentru puţini. Dar rezultatele ei, radioul şi televiziu- 
nea, aparatele electronice, mini- gi maxicalculatoarele pot fi 
suficient simplificate pentru a fi folosite de către o persoa- 
nä obişnuită, 


Precum maginismul şi revoluţia industrială care i-a 
urmat nu au adus numai lucruri bune, tot astfel se întîmplă cu 
dezvoltarea tehnologiei şi revoluţia tehnologică, Posibilita- 
tea distrugerii nucleare a speciei umane reprezintă poate poten- 
vialitatea cea mai de temut; problemele crescinde ale poluării 
gi efectele dăunătoare ale unor chimicale, cum ar fi DDT-ul, 
problemele ridicate de ingineria genetică etc., au făcut pe 
unii oameni să se ridice împotriva tehnologiei, ca gi cum o a- 
senenea poziţie ar putea să ducă la un efect pozitiv. 


Reacţia faţă de laturile rele ale industrializării 
din partea unora a fost de a respinge industria şi a rezista 
dezvoltării ei, de a încerca diferite alternative cum ar fi 
comunele agricole sau întoarcerea la o viaţă simplă. Industri- 
alizerea însă s-a dezvoltat în funcţie de propriile sale for- 
te motrice şi în ciuda încercărilor de a împiedica această dez- 
voltare. Tot astfel, progresul tehnologic are o forţă motrice 
proprie; gi deşi aceasta nu înseamnă că progresele tehnologi- 
ce nu pot fi canalizate sau controlate Sn oarecare măsură sau 
că efectele lor nu pot fi modificate, ele nu pot fi oprite 
printr-o hotarire din exterior, printr-un moratoriu sau adop- 
tind un mod mai simplu de viaţă. Dar daunele dezvoltării teh- 
nologice cere se percep gi reacțiile față de ele sînt instruc- 
tive, Din punct de vedere intelectual, primul val de reacţii 
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a avut loc după al doilea război mondial sub forma existentia. 
lismuluie Bub aspectele sale pozitive, acesta a reprezentat"o 
reacţie împotriva raționalismului, acientismului, industriei, 
reprezentînd o încercare de a se obţine recunoaşterea indivi- 
dului care se pierdea în procesul mecanizării, care era redus 
la o cifră, la un nunăr, fără vreo preocupare pentru emoţiile 
lui sau pentru situaţiile de criză in care caracterul lui u~ 
men iese cel mai mult $n evidenţă. Unii critici ai existentia- 
lismului leau considerat un tip de iraționalisn sau de antira- 
ţionalisa, cun a gi fost în unele cazurie 


Actuala dezvoltare a dus la un nou val de proteste 
în cadrul căruia logica rece, implicată în dezvoltarea mijloa- 
celor războiului nuclear este văzută ca un exemplu al raţiunii 
care acţionează într-un cadru inuman, deci într-un cadru lip- 
sit de sens, irațional sau ilogic. O reaetie împotriva ratiu- 
nii, materializată în tehnologie a fost creşterea interesului 
pentru magie, pentru ceea cs este ocult gi mistic. Reacţia es- 
te de înţeles la două niveluri. In zorii istoriei gîndirii u- 
mane ştiam că unele aspecte ale naturii — fulgerele, furtunile, 
seceta, ciuma, boala, inundaţiile depăgeau puterea obișnuită 
de înțelegere gi de control a omului; de obicei, oamenii lup- 
tau împotriva acestor fenomene prin mit, prin magie şi prin 
practicile oculte, Puterea tehnologiei moderne aflată in mfi- 
nile guvernelor gi ale specialiştilor asupra cărora nu se.pos- 
te exercite influenţă, îi pune din nou pe oameni în situaţia 
de a considera că nu pot controla forţele care $i pot extersi- 
na seu care le pot dăuna extrem de mult. Revenirea la negio, 
le practicile oculte este de injeles,degi este o reacţie inu- 
til&. In al doilea rind, reactia împotriva raţiunii, materia- 
lizatü ín tehnologie, este de înţeles dacă este considerată 
ca fiind o reacţie bazată pe o înţelegere greşită a tehnologi- 
ei şi a raţiunii. Unii structuraligti per să sărbătorească 
dispariţia individuslitütii gi a omului ca individ, Dar para- 
dozul prezentului tine atît de faptul că tehnologia devine nmo- 
delul raţiunii cît gi de faptul că în acelaşi timp raţiunea şi 
tehnologia duc la o lume care devine de neînțeles - de neînţe- 
les din cauza nebuniei purtürii eficiente a războiului, de ne- 
înţeles deoarece creşterea exponențială a cunoaşterii, specie- 


Li 
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lisarea şi fragmentarea face ca nimeni să nu poată controla 


întregul, fapt ale cărui efecte diunttoare sînt evidente în 
situaţia ecologici. 


Un exemplu este oferit de dezbaterea în legătură 
cu resursele lumii gi pericolul de a le epuiza în viitorul 
previzibil dacă von continua să le folosim în actualul rita 
crescând, Un grup ~ pesiniştii - susțin că dacă nu vom înceta 
să folosim energia în actualul ritm în creştere, o von epuiza 
în curînd. Ei argumentează că actualul confort de care ne bu- 
curăn gi producţia pe care o realizim trebuie comparate cu 
condiţiile viitoare în care va trebui să ne lipsim de nulte 
lucruri pe care le fac posibile in prezent industria, tehnolo- 
Gia gi ştiinţa. Celălalt grup susţine că datele şi evaluările 
primului grup sînt nefondate şi că pe măsură ce resursele ac- 
tuale sînt epuizate von găsi alte surse de energie pentru a 
satisface nevoile noastre. Tot aşa cun am găsit petrol atunci 
când cantitatea de cărbune părea să se reducă în mod periculos 
aşa um găsit energia nucleară pe care o vom putea controla sa- 
tisfücütor pe măsură ce se apropie faza critică. 


Discuţia se poartă într-un cadru acceptat de ambele 
pürti. Este o dezbatere purtată de specialişti în legătură cu 
o problemă tehnică. Dar problema nu este numai tehnică, deoa- 
rece ceea ce este în joc este calitatea vieţii, nu numai a ex- 
perţilor ci a tuturor membrilor actuali gi viitori ai omenirii. 
Netehnicienii stau de o parte şi ascultă cun experţii nu se 'în- 
teleg între ei în legătură cu probleme care îi afectează pe toti 
oamenii., Dacă există un sentiment că unii - tehnicienii, oa- 
meni de ştiinţă, politicienii = se joacă cu viitorul nostru şi 
că noi nu dispunem sau dispunem de foarte mici posibilitüti de 
& controla evenimentele sau deciziile, acesta este un sentinent 
bine întemeiat în prezent, Ce este în joc şi cine trebuie să 
decidă ? Rezolvarea unei probleme tehnice nu este sarcina unui 
filozof, Dar evident, unele probleme gi valori implicate nu 
sint probleme tehnice care si fie rezolvate de tehnicieni şi 


în continuare ag dori si vă atrag atenţia tocmai asupra acestor 
probleme. 


Scanned with CamScanner 


„238 » 


Una din ele se referă la natura raţiunii. Deoarece 
tehnologia este modul în care se exprimă omul ead este 
deloc surprinzător că în mare măsură si pentru diferite gru- 
puri ale populaţiei, tehnologia este identificată cu raţiunea, 
De aceea, critica tehnologiei este identificata cu antiratiu- 
nea. Dacă privim tehnologia ca fiind modelul rationalitütii, 
atunci rațiunea analitică devine Idealul Ratiunii. Tehnologia 
reprezintă apogeul pragmatic al Idealului, al Ratiunii Anali- 
tice iar calculatorul - exemplul major al raţiunii analitice 
în acţiune, Pe măsură ce tot mai multe probleme pot fi rezol- 
vate cu ajutorul calculatorului, tot mai multe din ele sînt 
abordate numai analitic; gi dacă ele 


urmează să fie rezolvate 
prin acest mijloc, ele 


trebuie formulate în termeni care i se 
pot supune, adică în termeni adaptagi la calculator. Astfel, 
modelul raţiunii devine un domeniu limitat, în termenii căruia 
trebuie să fie gindite Şi rezolvate Problemele. Dar a adopta 
o asemenea poziţie înseamnă a adopta o concepţie fragmentară 
despre rațiune. 


ferent dacă este vorba de 
selor de energie, 


de epuizarea resur- 
lor etc. 


poluării, de manipularea gene- 


Fiecare problema este dirijata 


9 soluție pentru ea. 


tehnologie global, 
dere tehnologic, 


> 
in evidente, deoa- 


Scanned with CamScanner 


- 239- 


Ragiunea analitică nu poate rezolva în exclusivi- 
tate problemele pe care le ridică, deoarece raţiunea analiti- 
că trebuie privită ea însăşi dintr-o perspectivă mai largă, 
din afara ei; tot astfel, tehnologia nu poate să cuprindă pro- 
blema tehnologiei din interiorul ei. Implicaţiile mai largi 
ale efectelor tehnologici nu cer numai răspunsuri tehnologice, 
deoarece problemele nu sînt numai tehnologice. De aceea, mode- 
lul raţiunii trebuie să fie lărgite 

Mitul Raţiunii Analitice susţine că raţiunea anali- 
tică este raţiunea prin excelenţă. gi că numai folosind-p pe ea 

se poate realiza progresul; acest mit susţine că aceasta este 

singura activitate intelectuală respectabilă în epoca şi cul- 

tura noastră. Dar, contrar mitului, pe lîngă raţiunea analiti- 
că există o rațiune sintetică gi dialectică. Toate aceste trei 
sînt corelate între ele; în unele momente una din ele domină, 

iar în altele cealaltă, Fiecare are propriul său ideal şi tre- 
buie să fin atenţi să nu transformüm pe nici una din ele intr- 
un ideal unice 

"Rațiunea analitică" constituie încercarea raţiunii 
de a diviza ceea ce i se prezintă in cele mai mici părţi ale 
sale, de a sectiona şi a analiza. Este o tendinţă spre clari- 
tate şi spre discontinuitate. Tendinţa de a permite acestui 
aspect al raţiunii să domine este caracteristică empirigtilor 
şi duce, din punct de vedere istoric, la un atomism radical în 
care toate părțile sînt separate independente gi disociate.De 
aici rezultă punctul de vedere al corespondenţei atoniste des- 
pre adevir. 

“Rațiunea sintetică" reprezintă tendinţa raţiunii 
seu impactul unui om raţional de a constitui întregul, sisteme, 
totalitățiș de a corela părţile, de a căuta legăturile necesa- 
re, de a constitui unităţi. Acest tip de raționament este ca- 
racteristic raţionaliştilor care caută să alcătuiască sisteme 
şi concepte întregi în care totul este corelat. Ea prezintă 
idealul Unitiţii Totale. Conaiderarea adevărului din punctul 
de vedere al coerentei rezultă din încercarea de a răspunde a- 
cestei tendinţe gi de a atinge acest ideal. 
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Desigur, nici una din aceste tendinţe nu există se- 
parat; ambele se prezintă laolaltă, una din ele fiind dominan. 
tá. Dacă ragioneligtii urmăresc sistemul, ordinea şi raţiunea, 
ei .se preocupă şi de detalii precun şi de faptul că detaliile 
să se încadreze în întreg. Dacă enpirigtii se intereseazá de 
părţile componente, ei doresc, de asemenea; să ajungă la o vi- 
giune despre întreg gi despre modul în care părţile se core- 
lează între ele, cel puţin în oarecare măsură. 

"Rațiunea dialectică” este într-un fel liantul în- 
tre celelalte două, Acest aspect al rațiunii ne face să nu ne 
nulţunin cu rezultatul realizărilor noastre sintetice şi ana- 
litice. Rațiunea trece de la 0 perspectivă la alta, de la un 
punct de vedere la altul, nefiind niciodată satisfăcută sau 
completă. Ea insistă că nici o totalizare nu este vreodată în- 
cheiată, că nici un cuvînt nu este ultinul, că nici o sinteză 
nu este vreodată completă şi nici o analiză nu este vreodată 
finală. 

Dacă raţiunea sintetică are tendinţa să unifice di- 
feritele puncte de vedere despre adevăr gi să impună tuturor 
sistemelor o viziune despre coerenţă, gi dacă raţiunea anali- 
tick tinde să dividă problemele sau să se oprească asupra unui 
aspect al unei probleme, rațiunea dialectică se caracterizea- 
ză atît prin părerea că nici unul din punctele de vedere pre- 
zentate pînă acun nu este pe deplin satisfăcător, eft şi prin 
convingerea că adunarea laolaltă, dacă nu împăcarea diferite- 
lor interpretări privind adevărul este atît utilă cit gi posi- 

- bilă, Ea se deplasează înainte şi înapoi între tendinţa spre 
analiză gi tendinţa spre sinteză, intelegind pe deplin, lucru 
pe care 11 afirmă pe baza impulsului său fundamentaj,cH nici 
un cadrul general sau soluţie nu ppate fi finală. 


Funcția critică a rațiunii necesită utilizarea tu- 
turor celor trei aspecte, Căci ea foloseşte analiza atunci 
când urmează Bü critice detaliile, evaluează dintr-o perspec- 
tivă sau din punctul de vedere al întregului, combină diferiți 

factori gi puncte de vedere gi acţionează de la rațiunea 
analitică la cea sintetică gi invers, Datorită importanței T8^ 
tiunii sintetice şi a celei critice în evaluarea tehnologiei» 


i 
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ar fi greşit să se considere că raţiunea analitică, aşa cun 
este exenplificată de tehnologie, reprezintă modelul raţiunii 


însăşie 

Limitele tehnologiei nu sînt o problemă tehnolczi- 
că. Prosupunerea că oricare ar fi problemele puse de tehnolo- 
gie ea le poate rezolva, este îndoielnică îndeosebi dacă se 
pun limite în ce priveşte costul şi timpul disponibil. Previ- 
ziunile privind lipsa de resurse energetice ar putea fi depă- 
gite dezvoltând surse alternative de energie. Dar dacă acestea 
pot tine pasul cu creşterea cererilor populaţiei este o ches- 
tiune în legătură cu care tehnologii pot să-şi exprime doar 
diferite păreri sau încrederea lor în evoluţii viitoare. Nu 
există o posibilitate de a dovedi sau a demonstra că tehnolo- 
gia poate rezolva în timp util toate problemele pe care le ri- 
dicá. Lucru mai important, costul implicat de numeroase reme- 
dii tehnologice masive, trebuie plătit de toţi oamenii; iar 
hotărîrea legată de modul în care să se cheltuiască banii, e- 
nergia omenească şi vieţile omeneşti nu ţine de tehnologie. 


Dacă din cauza impactului sâu evident asupra socie- 
tátii in general, tehnologia ridică probleme care nu sînt doar 
tehnologice, atunci rezolvarea lor nu poate fi lăsată exclusiv 
pe seama tehnologilor. Acest lucru este adevărat în pofida de- 
Pendentei evidente a celor neinitiati de experţi în ce priveş- 
te unele aspecte ale problemei, Tendinţa de a considera că 
problena se află în afara competenţei unui om neinitiat duce 
la sentimentul de alienare, la sentimentul că el se află în a- 
fara cercului celor iniţiaţi care pot determina cele ce i se 
întîmplă, Cu toate acestea, tehnologii acţionează numai în ca- 
drele stabilite de lege, de guvern sau de către conducătorii 
industriei. Nu este practicabilă stabilirea unui moratoriu a- 
supra cercetării şi descoperirilor. Dar libertatea omului de 
& cerceta pe plan ştiinţific este deosebită de introducerea 
ar ea de meat sau de aplicarea celor descoperite şi ela- 

+ Acestea din urmă necesită resurse de capital, din sure 


2 BÉ d 
x e stat sau particulară, şi aprobarea, implicită sau expli- 
tă, a Societăţii. 
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© analiză a limitelor tehnologiei dintr-un punct 

de vedere mai larg gi o clarificare a unor valori în joc şi a 
unor principii care acţionează atunci cînd se examinează apli- 
cările în linii mari ale tehnologiei sînt domenii în care filo- 
sofii pot contribui la o dezbatere sociali reală privind pro= 
blemele create de tehnologie. De exemplu, putem menţiona două 
probleme in dezbaterea privind utilizarea resurselor naturale, 
. probleme care nu sînt deloc tehnologice gi care nezitiă o mai 
mare clarificare din partea filozofilor decît s-a făcut pînă 
acun. ‘Prima problenă: în ce măsură trebuie să se acorde prefe- 
rințä generaţiilor viitoare în raport cu oamenii existenti în 
present. A doua problemă: dacă generaţiile care încă nu s-au 
născut au vreun drept şi dacă (şi în acest caz de ce) oamenii 


care există în prezent au vreo obligaţie în ce priveşte viito- 
rul. 


Dacă acceptăm principiul dublu c uumai persoanele 
care există au drepturi gi că cei care nu există nu pot së aibă 
drepturi propriu-zise, atunci cei care trăiesc în prezent tre- 
buie să se bucure de prioritate în orice cadru al distribuirii 
resurselor limitate ale Pănîntului. Ca urmare, există o mai ma- 
re obligație de a încerca să se ridice nivelul de viaţă al ce- 
lor care trăiesc în prezent şi al căror nivel de viaţă atinge 
doar nivelul subzisten$ei, decît ca ei să fie ignorati şi să 
ne preocupüm numai de generaţiile viitoare. Implicatia acestui 
argument este că dacă putem decide, aga cum o puten face în oa- 
recare măsură, cum să se aplice tehnologia şi care domenii să 
se bucure de prioritate, atunci preocuparea pentru oamenii con- 
temporani nouă este mai importentü decît preocuparea pentru ge- 
neraţiile viitoare. Aceasta nu înseamnă că nu trebuie să aven 
În vedere generaţiile viitoare posibile gi să nu tinem seana 
de ele într-un fel şi din anumite considerente, Dar înseannă 
că oemenii viitori nu au drepturi în present gi că este o gre- 
gealü morali ‘eh sacrificüm persoane care trüiesc efeotiv acum 
de dragul unor eventuale persoane oare vor trăi cîndva. 


A propune acest principiu înseamnă mai curînd să pu- 
nem decât să rezolvim multe probleme. Dar chestiunea esto că 
tehnologia trebuie mai curînd sii servească omului decât să-l 
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domine şi deoarece viitorul omenirii este în joc, deciziile 
privind foàosirea tehnologiei moderne nu ar trebui luate numai 
de către tehnologi sau politicieni, ci de către un sector cit 
nd cuprinzător al omenirii interesate gi într-o perspectivă 
cît mai largă posibil. 


Concluziile la care ajungem în urna acestor consi- 
deratii sînt urnătoarele: 


1) Tehnologia reprezintă culninarea pragmatică a 
Idealului Ratiunii Analitice gi a fost considerată de către 
unii $n epoca noastră tehnologică ca reprezentînd modelul ra- 
tionalului. De fapt, ea nu este singurul model sau modelul 
complex al paţionalului dup& cum Idealul Ratiunii Analiti- 
ce nu este singurul ideal valabil de rațiune ; 


2) Prin urmare, reacţia faţă de problemele puse de 
tehnologie, care se manifestă prin refugiul în irațional, in 
misticism sau magie, este nenvenitü ; 


3) La fel de neavenită este reacţia care considera 
că toate problemele puse de tehnologie sînt doar probleme teh= 
nologice ce pot fi soluționate numai de către tehnologie sau 
tehnologi ; = 


4) Punctul culminant al tehnologiei trebuie contro- 
let de oameni şi trebuie şi poate fi controlat nu abandonind 
raţiunea,ci aplicind-o într-o perspectivă mai largă decît s- 
ceea a tehnologiei gi cu o concepție mai cuprinzătoare despre 
ceea ce este rational decît concepţia pe care ns=0 oferă ra= 
țiunea analitică, 


5) Atunci cînd sînt văzute într-un context mai larg, 
multe din problemele create de tehnologie sînt probleme umane 
care afectează umanitatea. Rezolvarea lor ar trebui dezbătută 
şi confruntetü rational de către o parte cit mai cuprinzătoare 


` a omenirii interesate, In cadrul acestui efort, filozoful poa- 


te clarifica principiile morale pertinente şi instrumentele 10- 
Gice și sä îndeplineascä rolul lui tradițional de critic şi de 
Stimulator al gîndirii, s 
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7.2. OMUL SI TEHNOLOGIA * 


In grădinile Raiului Adam şi Eva se plimbau gei gi 
se hrüneau cu fructe şi zarzavaturi crude. Nici goliciunea lor 
gi nici regimul lor compus din cruditáti nu aparțin numai le- 
gendei ebraice. Goliciunea gi cruditatea hranei reapar în nune- 
roase povestiri din epoca de aur, fie că se vorbeşte despre 
trecut, ca în Geneză şi la Hesiod, fie că se face referire la 
viitor ca la utopigti. Cele două inovaţii tehnologice fundamen- 
tale - folosirea focului pentru a găti gi a pieilor de animale 
pentru îmbrăcăminte, implică asemenea legende, asemenea utopii, 
sînt semne vizibile ale degenerării omului, nu sînt realizări, 
ci pedepse, Cu cît mai avansată este tehnologia lui, cu atît 
mai mult omul încetează să fie ceea ce ar trebui să fie, canu- 
flînd prin invențiile lui adevărata lui natură. Să numim aceas- 


tă doctrină Pesimism tehnologic. 


La extrema opusă există concepția despre tehnologie 
asociată pe bună dreptate cu numele lui Francis Bacon, deşi 
nu numai cu el. Ca ajutorul tehnologiei, spune Bacon, omul îşi 
poate recăpăta "suveranitatea şi forţa pe care le-a avut în 
prima fază a creaţiei", Ingenuitatea inventatorului va şterge 
efectele principale ale păcatului lui Adam. Omul va trăi din 
"sudoarea fruntii mai mult decît aceea a trupului" şi astfel 
va trăi într-un mod specific uman, Acesta este idealul - pe 
care lean denumi Optimism tehnologic = care, lepădîndu-se de 
ideea "restaurării" considerată de Bacon atît de centrală,a 
devenit treptat dominantü în societatea occidentală, ajungînd 
la momentul culminant în primele gase decenii ale secolului 
x. 


x. JOHN PASSMORE (Australia), Man and Technology. Unul din ra- 
poertele principale. 


In;&ctele celui de al Halen congres Hone de Filozofie, 
vol.I, Varna, - septembrie a Pe se . 
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Pesimismul tehnologic nu a dispărut niciodată com- 
plet. L-au găsit la Rousseau : pooti ca William Blake au pro- 
testat împotriva "fabricilor întunecate şi satanice" care in- 
vadau "pămîntul verde şi plăcut al Angliei" ; în "Frankenstein" 
Mary Shelley a manifestat o îngrijorare mai profundă: aceea că 
prin tehnologia lui, omul ar putea să creeze un monstru care 
$1 va distruge. Vechea atitudine conservatoare după care omul 
nu ar trebui să modifice lumea creată de Dumnezeu, pentru bi- 
nele sau pentru pedepsirea omului a continuat să existe în for- 
ne de înţelepciune populară. "Dacă Dumnezeu ar fi vrut ca oa- 
menii să zboare, el le-ar fi dat aripi", Dar aceste atitudini 
erau mai puţin puternice. La începutul secolului XX cel putin, 
unii intelectuali se indoiau rareori că omul are sarcina să 
transforme natura în interesul umanității şi că tehnologia fi 
furnizează mijloacele pentru a face acest lucru. 


Alta este situaţia acum. In majoritatea țărilor a- 
vansate tehnologic din Occident, există o Buspiciune crescândă 
gi larg răspîndită în legătură cu dezvoltarea tehnologică, Ea 
nu este exprimată numai de către poeţi, ci şi de oameni de şti- 
int& gi tehnologi; de cei ce se ocupă cu ştiinţele sociale cit 
gi cu cele exacte. Pesimismul tehnologic a fost reînviat. Pe 
ce bază ? 


. Uneori argumentele aduse împotriva tehnologiei pot 
fi respinse ca simple superstiții. Astfel, -chimistul gi ecolo- 
gul. american Barry Commoner consideră cá "a treia lege a eco- 
logiei" este cH "natura ştie cel mai bine”. Dar natura nu are 


$n earcina’sa mersul evenimentelor cosmice; procesele natura- 


le se desfăşoară în modul lor propiu, indiferente faţă de des- 
tinu) omului, Tot ce se poate spune este de-a lungul nile- 
niilor s-au stabilit unele relații complexe, unele echilibre 
aproximative, Atunci cînd oamenii acționează într-un mod 
nou, aşa cum fac când introduc în lume o invenție nouă, fie 
ch este vorba de un medicament, un nou soi de plantă, o naşină 
nouă, ei modifică într-un fel relaţiile existente. Si există 
întotdeauna un risc; ultima lor condiție poate să fie mai 
proastă decît prima. Dar aceste observații, deşi sînt impor 
tente, nu justifică afirmația după care natura ştie cel nai 
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bine ce are de făcut; ele justifică nunai afirmația cu mult nai 
putin categorică; proeminentă gi ea în literatura economică, : 
după care “nu se poate face un singur lucru într-un moment dat} 
că orice ar face oamenii duce la consecinţe neintentionets, no- 
suspectate şi adesea dezastrucase. Engels a inteles denult a- 
cest lucru, El a considerat, totuși, că ignoranta noastră cu 
privire la consecinţele faptelor întreprinse de noi este nunai 
temporară gi va putea fi corectată pind la urmă de ştiinţă, 
S-ar putea afirma că ea este mai curînd intrinsecă situaţiei 
omului: atunci cînd el acţionează, el nu poate fi complet si- 
gur, oricât de atent ar fi şi oricât de multe lucruri ar sti, 


"că acțiunea lui nu va avea consecinţe dăunătoare îndepărtate, 


Acest lucru decurge din complexitatea infinită a lumii în care 
el trăieşte. Bümine însă ca omul, nu natura să ştie cel mai bi- 


ne de ceea ce are nevoie el, oricât de imperfect& ar Zi cunoag- 
terea lui. 


Pornindu-se de la o atitudine asemănătoare, pentru 
ca omul să nu distrugă prin tehnologi» biosfera gi viata anima- 
lä, inclusiv viaţa lui preprie pe care biosfera o sprijină, se 
cere uneori: să se revină la punctul de vedere pe care atît te- 
ologia ebraică cît şi cosmologia greacă îl respingeau, şi a- 
nume că natura este sfíntü. Dar a reveni la acest punct de ve- 
dere ar însemna să se renunţe la întreaga tradiţie a civiliza- 
Víei occidentale. Acesta nu este un considerent ce ar putea să 
infrineze un prinitivisa de grad extrem. Dar cei dintre noi 
care vid în artă, ştiinţă, filozofie, inventivitatea tehnică 
ale acestei civilizaţii ca fiind forme de actiune unde s-au 


realizat în cea mai mare năsură potentialitatile umane, nu ver 


accepta o condamnare atît de absolută. In plus, pregupuneres 
dup care natura este sacră implică faptul că ea poate avea 


grij& de sine, că omul nu are puterea să-i dăunese iremedia- 
bil. Trebuie să recunoaştem acum că biosfera, cu toate puteri- 
le ei de recuperare, este fragilă. Nimic nu este sacru, in 
sensul ci nu ar exista nici un risc pentru ninic şi că cate 
garantată existenţa în continuare, 


Bismul tehnologie 
este proa pesinist 


B-ar putea spune că Pesi- 
este prea optiniat în legătura cu natura gi 
în ce priveşte oamenii. 


Scanned with CamScanner 


- 247 . 


Aceste considerente însă argumentează gi împotriva 
formelor extreme ale Optimismului tehnologic, Optimismul teh- 
nolegic consideră în mod caracteristic natura ca fiind o ceară 
în mina omului, ceară pe care omul o poate modela cun doreşte, 
dacă are suficiente cunoptínto. In cele ce am spus se $ntele- 
ge că asemenea atitudini față de natură trebuie respinse cu 
fermitate., Omul nu deţine gi nici nu ar putea deţine o suvera- 
nitate absolută asupra naturii. In cel mai bun caz,raportul 
lui cu natura se aseamünü cu acela dintre călăreț şi un cal, 
cînd călăreţul poate controla în oarecare măsură calul, coope- 
rind cu el, dar cînd calul Îl poate arunce la pümínt in orice 
moment dacă este prea solicitat gi chiar, în cazuri extrene, 
poate să moară sub călăreț, Atitudinea pe care trebuie să o 
adopte omul faţă de natură nu este nici aceea a Pesimisnului 
tehnologic, nici a Optimismului tehnologic, ci a Prudentei 
tehnologice. 


Această Prudentá tehnologică trebuie să tind seama 
atît de aspectele sociale cit gi de cele biologice ale inovati- 
ei tehnologice, Libertatea umană, compasiunea, civilizaţia nu 
sînt mai putin fragile decît procesele naturale. Si ele pot 
să fie, de asemenea,profund modificate de inovațiile tehnolo- 
gice. Desigur, este extrem de greu să se deosebească efectele 
inovației tehnologice ca atare de efectele acelor sisteme de 
producţie care fac posibilă inovaţia ca atare, dar nu o atrag 
neapărat după sine. In multe ţări avansate din punct de vede- 
re tehnologic există o aversiune crescíndü împotriva producti- 
ei de masă bazatü pe banda rulantü a cărei continuare in pre- 
zent depinde de multe ori de folobirea forţei de muncă a emi- 
granţilor, Se susține po scară largă că producția pe bandă ru- 
lant este dezumanizanti. Aceasta rüpegte oamenilor adaptabi-! 
litatea şi bucuria creaţiei care le revine de drept, transfor- 
windu-i în roboți. 


Nu ag dori sù pun la îndoialii această concluzie. 
Dar, deşi progresul tehnodogic a făcut posibilă producţia de 
mast, el nu este logat inevitabil de ea. Nu există motive pen- 
tru care tehnologia nu ar putea sii desoopere metode pentru ne- 
canizarea completă a proceselor la banda rulantă sau pentru 
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care producţia să nu fie organizată într-un mod cu totul dife- 
rit, care să permitü fiecărui muncitor un cîmp de acţiune mai 
larg, dindu-i posibilitatea să gândească gi să acţioneze ca 
un meşteşugar, mai curînd decît ca un mecanisme 


Bi alte lucruri asemănătoare sînt adevărate in ce 
privegte alte dezastre de care este învinuită tehnologia - 
deşi trebuie să fin atenţi pentru a nu suprasinplifica proble- 
mele. Fără îndoială, obiecţia adusă industriei moderne cá 
distruge frumuseţea naturii gi în consecinţă distruge forme 
importante ale plăcerii emului este o obiectie serioasă. Oa- 
nenii {gi dau seama din ce în ce mai mult că nimic nu poate 
înlocui contactul direct cu natura, Această distrugere este 
cel putin în parte mai curînd rezultatul lácomiei şi ignoran- 
vei decît al tehnologiei ca atare. Aceasta numai in parte însă, 
deoarece nu numai din lăconie rafinăriile petroliere sînt sm- 
plasate în golfuri linigtite san centrale hidroelectrice sint 
amplasate in văile munților. Aceste costuri sînt greu de evi- 
tat; se poate spera doar să se reducă efectele lor. Iar avan- 
tajele compensatorii ale unei energii ieftine si abundeate 
sînt evidente. 


B Teema de creşterea tehnologică este în parte o reac- 
tie faţă de Optimismul tehnologic. Pentru multi oameni a fost 
un mare şoc să descopere că inovațiile tehnologice pot să duck 
la crearea unor medicamente care an mutilat fiinţe omeneşti, 
la aparate electronice care limitează caracterul privat al e- 
xistenţei lor şi libertatea ler, la arme nucleare, care emenin- 
$4 însăşi supraviețuirea speciei umano, la automobile care dis- 
trag calitatea vieţii in erage. Stiinta fantastică, reflectind 
îngrijorarea populară, a devenit treptat mai posomorítü, pre- 
zentínd imaginea unei lumi viitoare în care osmenii vor fi tie 
renizeti mai eficient prin mijloace electronice decît sînt ti- 


Panizaţi acum prin forţă sau fraudi, Dar recunoaşterea perice- . 


lelor tehnologiei, a nevoii de prudenţii, nu ar trebui sü ne 
ducă înapoi la Pesimigmul tehnologic, 


Oüci dacă tehnologia poate fi prost folosită, tot 
astfel poate fi prost folositi orice facultate umant. Oamenii 
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pot folosi inteligenţa lor pentru a înrobi, imaginatia lor 
pentru a înşela. Tehnologia, folosită für& prudenţă, poate 
distruge umanitatea, imaginaţia ei, adaptabilitatea ei, cule 
tura, sănătatea si chiar viata ei. Dar Adam gi Eva nu ereu 
pe deplin fiinţe umane, aşa cum au recunoscut unii tenlogi 
în parte, atunci cînd s-au referit la păcatul lui Aden ca o 
"cădere binevenită", Doar prin invențiile lui omul s-a găsit 
pe sine însuşi, a descoperit in sine ceea ce putea deveni, 
şi-a descoperit inteligente, imaginația, adaptarea. Tehnolo- 
gia poate fi folosită pentru a vindeca sau a ucide, pentru 

a crea sau a distruge, a-i face pe oameni mai pe deplin uma- 
ni sau a-i dezumaniza. A gândi despre ea să poate face numai 
unul din aceste lucruri ar fi greşeala gregelilor. A inventa 


înseamnă a-ți asuma un risc grav. Dar tot astfel este dată 
trăieşti şi dacă iubeşti. 
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7,4%, OMUL SI TEHNICA E 


Desigur, interesul de a afla ce este omul nu da- 
teazü de curînd. Filozofii presocratici se întrebau deja des- 
pre enigma omului. Doctrina lui Heraclit din Efes este prima 
antropologie filozofică. Pentru el omul este depozitarul sen- 
sibilităţii gi capabil să cunoască Logosul. 


După Heraclit, toti filozofii demni de acest nume 
an dedicat cîteva pagini ale lucrărilor lor studierii proble- 
mei omului. Din cauză cë omul creează istoria - gi în ea se 
creează ‘pe sine însuşi - precum şi cultura, el îşi dă seama 
că este limitat. Omul este o fiinţă a cărei viaţă este pro- 

„ fund înrădăcinată în timp; el trăieşte începînd cu un trecut; 
gi prin prezent el se proiectează în viitor. Si în ciuda efor- 
turiler sale, el nu a putut scăpa de contingenta = ar fi nai 
nimerit să se spună de caracteristicile, de însuşirile - na- 
turii sale : suferinţa, oboseala, bătrîneţea şi moartea. 


— e 
Xe SANABRIA,JOSE (Mexic). In: Actele celui de-al XV-lea Con- 


5553 Mondial de Filozofie, vol.I, Varna, septenbrie 17-22, 
.« Jos a face parte dintre puţinii filozofi ca- 


re a promovat atitudinea pesimist tehnologică existentis- 


listä la Congresul de filozofie de la Varna din. septenbrie ^ 


1973, dominante fiind punctele de vedere rationalist-rea- 
liste, de felul celui expus de John Passmore. Considerínd 
tehnica contemperanü alienată prin sine, Sanabria stabi- 
legte în acelaşi timp o ruptură între Ştiinţă şi filozofie, 
pe care o asimilează nai curînd cu religia. Desi reprezin= 
tă o concepţie pesimistä, alarmantü despre raportul dintre 
om gi tehnica contemporani, bazată pe o explicație existen- 
tialist-subiectivisti, religioasă, am considerat necesar 
ca cititorul să ia cunoştinţă gi cu asemenea puncte de 
vedere. (nere) .. 
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Problema omului a căpătat întreaga sa valoare pros 
funda in timpurile moderne. Din în această privinţă ca dovadă 
textul lui Kant » atît de cunoscut = potrivit căruia domeniul 
filozofiei poate fi rezumat prin următoarele întrebări: l. Ce 
pot să ştiu ? 2. Ce trebuie să fac ? 2, Ce-mi este permis së 
sper ? ^. Ce este omul ? 


In fond, primele trei întrebări sînt rezumate în 
ultima gi strîns legate de ea : Ce este onul ? Was ist der 
Mensch 1 Heidegger va spune : Wer ist der Mensch 7 Cine este 
omul ? 


Scheler afirnă de asemenea: "într-un anumit fel 
toate problemele principale ale filozofiei se pot rezuma in 
întrebarea despre ce este omul gi despre locul pe care îl ocu- 
pă în totalitatea fiintürii, a lumii şi & Divinitaţiin „2 


Stiintele antropologice caută în prezent să 
cunoască diferitele unghiuri care să le permită să studieze 
emul pentru a ajunge să cunoască ceez ce este el. 


Cu toate acestea, omul nu a încetat să fie o pro- 
blem&. Heidegger ne este martor, el, care a scris : "nici o 
epocă nu a beneficiat de cunoştinţe atît de numerease gi va- 
riate asupra omului așa cum este a noastră. In nici o altă epo- 
că decât în aceasta nu s-a expus sub o formă mai captivantă şi 
nai seducatoare cunoştinţele privind omul. Nici o epocă, pînă 
în zilele noastre, nu a fost capabilă să facă accesibila a- 
ceastă cunoaștere cu rapiditatea şi uşurinţa epocii noastre. 
Bi, totuşi, niciodată nu s-a ştiut mai putin ce este omul, In 
nici o epocă omul nu a ridicat atîtea probleme ca în prezent." 


Dar filozofia, care îndeosebi începînd cu Descartes 
a devenit antropocentrică, ino considera că întrebarea despre 
_0n 8 cea mai profundă; “What man is, is the profoundest moral 
end spiritual question in the world" (Ce este omul, este cea 
mai profundă întrebare morală gi epirițuală în lume D 


1. Vezi Logic, In: ediţia Casairer, voleBe p.343-5^4. 

2: vezi Hetafieicade ts libertad Buenon aires, Nova, 1960. 

2, MEET Bn el problema de la metafisica,F.C.E. 
Mexico, 1954, pe 

^. SCHILPP, P.A."The mest profound question in the werld:What 


is man".El Problema del Hombre.Actas del XIII Congreso In- 
ternational de Pilosofia, Mexic®, 1963, VOl.l, mo 
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: Deja in secdlul al XVIII-lea, Hune scrisese ct prom 
blema omului era cea mai profundă gi cea mai actuală. , 


á Azi, îndeosebi, ea este cea mai uitati, Bi degi mai 
sînt persoane care dau crezare cuvintelor lui Heidogger:"acun, 
antropologia nu cercetează numai adevărul despre om, ci mai 
pretinde să decidă asupra semnificației adevărului în general”! 
totuşi, în fiecare zi sînt mai numerogi cei care cred că omue 
lui Si trebuie acordat un loc infin în interesul ce se manifes- 
tä faţă de problemele pe care le înfruntă omul contemporan. 


Mai mult chiar, există unii care neagă ín mod abso- 
lut că omul ar fi fost cea mai veche gi cea mai profundă pro- 
blenă a istoriei. Astfel, MeFoucault scrie :" în orice caz, un 
lucru este cert: că omul nu este nici cea mai veche, nici cea 2 
mai des studiată problemă de către cunoagtrea umaná"*, El scri- 
- sese mai inainte:"In zilele noastre ... ceea ce se afirmă, nu 
este atît moartea Divinităţii cit sfîrşitul omului ...; se des- 
*"coperá astfel că moartea lui Dumnezeu şi a ultimului om au ace- 
laşi punct de plecare. Nu este oare ultimul om cel care anunţă . 
că l-a ucis pe Dumnezeu ? El îşi plasează astfel limbajul, gin- 
direa, rîsul în spaţiul lui Dumnezeu deja mort, dar se declară 
a fi gi cel care l-a ucis pe Dumnezeu; şi a cărui existenţă 
implica libertatea gi hotărîrea acestui 'asasinat. In felul a= 
cesta, ultimul om este în acelaşi timp dincolo şi dincoace de 
moartea lui Dumnezeu; din moment ce l-a ucis pe Dumnezeu fi re- 
vine lui însuşi să răspundă de propriile limite; dar pentru că 
vorbeşte, gîndeşte şi există în moartea lui Dumnezeu asasinul -~ 
său este destinat el însuşi morții; noi seit aceleaşi, uxplu 
deje oceanul viitorului; oíul va dispărea" > 


lámitele omului fi indică acestuia în mod limpede 
că va dispărea, Dar în gîndiraa'lui Foucault,omul va dispărea - 
fiindcă l-a ucis pe Dumnezeu, sau pentru că este victima pro= 
Priei sale întîmplări ? bi în acest caz, de unde vine el (gi 


————— 
1. Op.cit. p. 175 


2. (de DLE taal » Las palabras y las cesas, Mexico, Siglo, 


" 
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pentru ce? Omul de astăzi nu ştie acest lucru — el nu vrea, 
dealtfel, să-l ştie = deoarece trăieşte cramponat de propria-i 
anxietate, sau pentru ol, devenind vanitos de pe urma cuceri~ 
rilor sale ştiinţifice şi tehnice, el nu-şi mai pune probleme 
privind originea sa, nici destinul său. Singurul lucru care-1 
preocupă este propria-i bunüstare. In plus, acordă o încredere 
nelimitetü ştiinţei. 


Btiința zilelor noastre a devenit un mit. Se spune 
că ea a atins cele mai înalte culmi ale gîndirii; i se atribuie 
© putere aproape nelimitată; se afirmă că ea domină în întregi- 
me natura. Autori ca J.Jeans, Ae Eddington, W.R.Thompsen gi 
alţii afirmă că ştiinţa vorbeşte de un univers plin de mistere. 


Dar această afirmaţie pare scandaloasă în epoca noastră; e ști- ` 


ini care afirmă cü-universul este misterios, este o ştiinţă 
retrogradă, o ştiinţă cu totul inutilă. Ceea ce omul modern 
pretinde ştiinţei este ca ea să-i facă cunoscut un univers tot 
mai putin misterios pe zi ce trece. O ştiinţă care ar avea lie 
mite ar fi o pseudogtiint&. Acest lucru îl proclamă majorita- 
tea, fără a-şi da seama că adevărata ştiinţă va găsi întotdeau= 
na bariere de netrecut, limite impuse de natura însăşi, Cu toa- 
te minunatele descoperiri stiintifice,ver exista mereu zone às- 


cunse înţelegerii noastre, profinzimi obscure, enorme abisuri inexplo- 


rabile gi inexplicabile, Stiinţa este oprită în principal de 
situaţii limită care o reduc la a nu fi explicaţia universului, 
ci o explicaţie a universului. Acest lueru permite să înţelegea 
că inteligenţa umană nu este epuizată în cadrul ştiinţei, si 
ne determină să conchidem că realitatea este mult nai vastă de- 
cât ceea ce ne poate învăţa ştiinţa, 


Descartes a identificat ştiinţa cu filozofia.Compte 
a suprinat filozofia din domeniul ştiinţei gi i-a redus întin- 
dere. A cunoaşte adincimile, cauzele prinare, "esentele",toa- 
te acestea nu nai: aparţin acestei concepţii despre gtiintü.Dar 
nu se tine cont că, în fiecare categorie a existenței, obiec- 
tul limitează metoda, care; la rândul său, limitează ytiinta. 
Dar ştiinţa nu este nici filosofie, nici pur şi simplu metodo- 
logie; este o cunoaştere determinată, singulară, limitată şi 
concretă, care nu exclude şi nu poate exclude alte cunoașteri, 
Din &ceastü.cauzü, dacă gtiinta, în sensul pe oare i-l dim as- 
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tüsi, de cunoagtere metodică gi sistematicath, se sprijină pe 
experienţa pi pe repetiţia fenomenelor, ea nu se sprijină pe 
teoreme generale, In concluzie, caracteristicile sale osenţia- 
le sînt instabilitatea gi lipsa de certitudine, Vedem deci că 
ştiinţa este esențialmente o explicaţie parţială a realităţii: 
ea nu distinge decît fenomenul exterior. Stiinta nu poate a- 
tinge fiinţa. Si am putut vedea oameni de ştiinţă, al căror 
geniu a fost dovedit, trecînd de la ştiinţă la misticism: cum 
au făcut Newten gi Einstein, care erau extaziati de o viziune 
superioară a frumuseții şi unităţii ce nu mai aparţinea gti- 
ingei. Aceasta, deearece ştiinţa nu poate descifra decât Zelui 


Sua, ea nu va putea ajunge nicicând la ce este, nici la pentru 
ce. 


Prin urmare, este cit se poate de firesc ca ştiinţa 
să recunoască gi si respecte “misterul". Totugi, gi poate chiar 
din această cauză, omul de ştiinţă este tentat de dorinţa de a 
pătrunde zona de mister, fără a fi pregătit gi fără să aibă 
autoritatea necesară. Garcia Morente a spus cu oarecare eruzie 
me, nu demult : “ Hu este mimic mai descurajator e.. decât 
spectacolul ce-l. oferă cei mai iluștri oameni de ştiinţă în 
disciplinele ler pozitive atunci cînd încep sä filogofeze fără 
a cunoaşte filozofia. Faptul de a fi descoperit o nouă stea pe 
firmament, sau de a fi demonstrat noua lege a gravitaţiei uni- 
versale nu auterizeasi nici pe departe, justifică si mai putin, 
gi nici nu legitimeazü ca un fizician consacrat, un metemati- 
cian cu stagiu îndelungat să se apuce brusc, fără a fi pregá- 
tit, fără nici un preaviz, să filozofeze. Pot fi văzute in mod 
curent, şi este lamentabil, mari capacităţi ştiinţifice care se 
bucură de întreaga noastră stimă, de întreaga noastră admiraţie 
devenind ridicoli deoarece încep să filozofese într-un fel 
cu totul pueril gi aproape stlbatec".> 

Odinioară, problema pusă suna astfel: ce este omul? 
Ea a devenit astăzi; ce va deveni omul? Trüim în era ştiinţelor 
exacte gi a ciberneticii, in era tehnicii. In lumea noastră mai 
există loc pentru om? Numerogi sînt cei care nici nu-şi pun a» 


1. Fundementas de Filosofia, Madrid, Espaso-Calpe,1951,p.24 


© 


Scanned with CamScanner 


- 255 = 


ceastă întrebare, Multi cred că există, bineînţeles, un loc 
pentru om, din moment ce el a creat tehnica si o domin&. Dar 
există şi oameni care văd alermati, gi ei văd just, că maşina 
este pe cale si distrugă omul (“cultura contra omului"). 


Tehnica este opera omului, El dovedeşte pria a- 
ceasta că domină natura. In esență tehnica este un fel de me- 
diator tipic între on şi lume (natura). Este expresia liber- 
taţii sale, a puterii sale. Este, dacă doriţi, natura unnniza- 
tü.Der lunea obiectelor tehnice, pe care omul o creează pen- 
tru a servi drept mijloace ale acţiunii sale, trece peste 
funcţia lor de mediatoare şi se transfornă în obiecte care în- 
fruntă omul. Maşina nu mai este un simplu mijloc prin care o- 
mul intră în relaţie cu lunea: ea a devenit un obiect cu care 
onul trebuie să intre în relaţie, De aici se naşte problema. 
Creata de om, tel.aica scapă omului şi i se impune, Manifestare 
& dezvoltării spiritului creator, operă a gîndirii şi libertü- 
tii sale, tehnica devine 6 alienare pentru om. Acest lucru 
s-a întîmplat, Si nu din vina tehnicii, vinovat este omul ca- 
re nu a putut sau nu a vrut să domine tehnica. Magina îl res- 
pinge pe om, îl destituie. Ea nu mai este unealta care îl ajută 
pe ca, ci dimpotrivă: omul este condamnat lao situaţie de au= 
ziliar al maginii.2 Se poate spune, deci, cá magina este supe= 
Fioard omului. 


Importanţa tehnicii - afirmă F Heinemann - a prove- 
cat alienarea omului. Mașina, de acum independentă faţă de om, 
acţionează în acord cu propriile sale legi şi nimeni nu poate 
88 se sustragă puterii tehnicii, Si arta a devenit o tennică.2 
Aceste profunde schimbări duc la pierderea Bubstantei umane = 
după um apune Heinemann. Viaţa omului este pe cale de a deveni 
un mecanism gi ceea ce fusese natural este înlocuit de artifi- 
cial: magina înlocuieşte onul, Faţă de această situaţie, nu- 
meroase spirite sensibile la problematica dureroasă pusă de 
tehnică au ajuns să afirme că tehnica e definitiv opusă onu- 
lui. Printre ei M.Praddin ne asigură că: "Tehnica este dugma- 


l. Vezi Ortega y Gasset, Obras completas, vol+5, Madrid,1947, 


p.264. 
2. Vezi Està viva O muerta la filosofia Btencial?, Rev. de 
Occid., Hadrid, 1959, p.22-25. 
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nul omului., Ea necesith specialiyti, dar omul are oroare de 
speoialist,deoarece acosta omoorü in el numeroase alte posi- 
bilitügi. Tehnica vroa un record: omul îl urăște, Din acest 
motiv Europa cunoaşte în prosent exolusiv dou clase. de oameni 
care nu sînt specialigti: disporutii gi cei slabi, despotíi gi 
cei care sînt pur gi simplu nebuni, Cele două extreue. Bunuri- 
le practice sînt în aga müsurü supraestimate în momentul de 
faţă încît nu mai existi navigatori, dencoperitori,pionieri ai ` 
civilizaţiei, oi pur gi simplu directori în economie care Sm- 
ping la extrem realizarea practici. Ceilalţi sînt prea slabi 
e+» Veden, aşadar, cü atunci când tehnica gi "specializarea" 
cresc, egoismul creşte în aceeagi măsura i Aceste cuvinte au 

„ fost scrise cu mult timp în urmü, dar nu au pierdut din valoa- 
rea ler de actualitate. Dimpotrivă: problema s-a agravat. Bi 
vom vedea cu Eroazü domnia deplină a ciberneticii, In prima 
perioadă a revoluţiei tehnice magina a devalorizat energia u- 
manä; acun „ea devalorizeazü creierul uman. 


Robotul împotriva omului. Bi în cultura tehnicistă, 
avantajul este în favoarea robotului. Am ajuns care la substi- 


tuirea propoziției marxiste: exploatarea omului de către om 
prin sloganul tehnicist: exploatarea omului de către maşină? 


W.Frenk, alarmat de această situaţie, a scris: "Un monstru tre- 
buia sä vină printre noi; un stipin anarhic și fără gîndire ur 
ma să ocupe locul lui Dumnezeu pentru a ne încătuga şi a domni 
peste noi, Si peste omul modern efígiat s-a ridicat personifi- 
"carea propriei sale vointe desfigurata: nagina”? Ceea ceeste . 
grav este faptul-cä omul modern este conştient de această criză, 
dar nu întreprinde, totuşi, nimic pentru a o remedia. De aceea ` 
tehnica a pierdut aspectul său uman, Ea este triumful materiei 
asupra spiritului. Triumful maşinii asupra omului, Triumful 
Cantitütii asupra Calităţii. Omul redus la un simplu numür, la 
© Bimplă figü statistică. Bocietatea ea însăşi este concepută, 
nu ca.un organsim, ci ca o maşină. Si-pretinde că ea să func- . 
Xioneze gi nu ca sü trăiancă. Bi poate nu este departe ziua 
cind"Omul va fi pentru maşini ceea cs sînt astăzi cîinele şi 


ÎI 
1. ER ideea de Europa, Rev. de Occid.,nr.OL (decembrie 1935, . 


2e Rev. de Occid., vel. XXIV, p. 361 


x 
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celul pentru om. El va continua sä trăiască, bineînțeles, va 
cunoaşte în plus îmbunătăţiri şi probabil viata sa va fi nai a 
agreabilă decât este astăzi, domesticitü sub triumfala putere T 
a maginii;... în ferocitatea lor, maşinile câştigă teren'pe zi 
ce trece, zilnic sintem mai tributari lor; există din ce în ce 
mai mulţi oameni destinati să le servească, sclavi ..; Rezul- 
tatul final nu este decît o problems de timp". 


Ar fi pueril să negăn beneficiile tehnicii, deoare- 
ce ea este efortul victorios al omului asupra materiei, dar 
multi nu înţeleg că în timp ce se utilizează milioane de dola- 
zi gi de .lire pentru aparaturi pees două treimi din umani- 
tate mor de foame. 


In definitiv, dacă magina este împotriva omului, 
dacă ea Jenează, viaţa spirituală, vinovat este omul, victina 
unei triple crize ; criza teologică, criza metafizică şi criza 
umanistă. Bă nu facem răspunzătoare maşina de gravul dezechi- 
libru ce-l trăim, ci mai curînd pe om care s-a lăsat dominat 
şi supus de maşină, Să nu ne temen de maşină. "Ceea ce trebuie 
să ne insufle teamă — scrie P. Lippert - nu este maşina omului, 
ci omul-naşină. Nu maşinile pe care le-am construit ne oprină, 


- , ci propria noastră lipsă de suflet şi spirit, mecanizarea vie- 


vii noastre interioare. Omul îşi pierde spiritul gi devine na- 
inë" see 3 " 


Cel care-si întunecă propria inimă gi inima altora 
contribuie la crearea omului-maginá, mecanizează omul simi ia 
spiritul, propagă o existenţă fără suflet, dură, tenebroasă şi 
în consecinţă privată de libertate. Să nu transferüm deci cul- 
pabilitateal Să nu încărcăn pe un inocent cu greşeala adevüra- 
tului vinovat. Maşina ingenicasă nu este vinovată, omul este 


col care şi-a pierdut sufletul eee Slubirea libertăţii perso- . 


„nale şi morale în favoarea forţelor instinctive gi de neínfrínt/ 
ale naturii, abandonul unei vieţi interioare, bogate gi indi- 
viduale în favoarea unei vieți îndreptate spre exterior gi ar- 
tificiala: iată unde rezidă gregeala ... Nici cinematograful N 
în sine, nici radiodifuziunea nu ameninţă sä mecanizeze viaţa 


1l. BUTLER, Se, Darwin en el reine de las maquinas, Bev. de 
Occid., nr. CL, decembrie 1955, p. 290. RECTA E 
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noastră, oi sürliola npiritualü pa care o purtüm B noi cînd 
ne inatalăn în faţa eoranului Bau a difurorului"". 


Omul contemporan a dat cura liber forţelor naturii 
gi să nu mai glasegte modalitatea de a le controla. Multi nici 
nu mai doreso sù le frâneze cici ei simt plăcerea de a conten- 
pla spectacolul demonic ol omului, victims a propriilor sale 
instrunente. 


Omul contemporan, mândru de succesele sale proprii 
gi de celelalte minuni ale tehnicii, visează a fi un Prometeu, 
eroul caro a furat focul zeilor, a descoperit secretele lor, 
giwa bütut joc de interdicțiile lor, i-a înfruntat, dorind să 
fie divinisat gi să divinizeze pe ceilalţi oameni. Omul conten- 
poran, un nou Prometeu, îl neagă pe Dumnezeu gi tot ce a-fost 
sacru, nu are nevoie ca Zeus să-l condamne, ca un vultur să=i 
mün$nce miruntaiele, căci el are propriul său vultur care-i 
mănîncă inima: anxietatea. Magina a omorît bucuria şi a provo= 
cat boala secolului al XX-lea: tulburările nervoasee 


Omul contemporan are complexul lui Prometeu şi în 
acelaşi timp nu şi-a găsit fericirea. i 


Filosofii trecutului s-au întrebat: ce este omul ? 
Filozofii de astăzi, faţă in față cu tehnocratia, trebuie să 
se întrebe: ce va deveni omul ? Multi oameni așteaptă cu no- 
răbdare răspunsul lor. 


Răspunsul este urgent, dar interesează mult mai 
mult de a se gisi cit mai repede posibil o soluţie la fnain— 
tarea necontrolată a tehnicii,pentru ca ea să-și regăsească 
aspectul uman, Supravietuirea și destinul omului sînt în joc. 


1. De la finito a la infinito, Madrid, Fax, 1957, p.62-65; 
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